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Tittle: The Soches: between the Divine and Human. Discourses, appropriations, and
resistances to Modernity in a rural community.

Resumen:

Este trabajo busca rastrear las posibles apropiaciones de la modernidad en una comunidad rural ubicada
al suroriente de la ciudad de Bogota (Colombia), en la vereda Los Soches. A partir de la exploracion de
algunos elementos constitutivos de la modernidad —sujeto, tiempo y reflexividad— y de su configuracion
histérica, se analizan los procesos y las relaciones que se producen entre los miembros de la comunidad
de la vereda, entre estos y los agentes externos, y entre la comunidad y la sociedad y el Estado, en tres
momentos histéricos particulares de la misma. Se hace énfasis en la configuracién de una conciencia
histérica particular a partir de la cual la comunidad enfrenta las relaciones con las instituciones de
caracter moderno, en particular la Escuela. Se hacen evidentes alli las oposiciones entre lo rural y lo
urbano, lo individual y lo comunitario, y entre el campo y la ciudad, que revelan una tension estructural
entre lo “moderno” y lo “tradicional”, rastreada a partir de los discursos que los actores tienen sobre
tales nociones. La escuela, su relacion con la comunidad y la propuesta pedagogica desarrollada por las
maestras, son la maxima expresion de dicha tension, puesto que al buscar transformar la experiencia de
vida de los nifios y nifias en la de un sujeto moderno, enfrenta dos esquemas de mundo y de regulacion
en los que subyacen valores y sentidos diferenciales.

Abstract

This work pretends to search the possible appropriations of Modernity in a rural community placed in
the southeast of the city of Bogota (Colombia), in the Vereda (rural district) Los Soches. Through the
exploration of some constitutive elements of Modernity —subject, time and reflectiveness— and its
historical configuration, it is analyzed the processes and the relations produced between the community
members of the [7ereda, between these and the external agents, and between the community and the
society and the State, in three particular historical moments of it. An emphasis is made on the
configuration of a particular historical consciousness, from which the community faced the relations
with the modern character institutions, in particular the School. At this moment, the oppositions
between the rural and the urban, the individual and the communitary, the country and the city, result
evident, and they reveal a structural tension between the “modern” and the “traditional”, tracked from
the discourses that the actors have about those notions. The School, its relation with the community
and the pedagogical proposal developed by the teachers, are the great expression of this tension,
because it tries to transform the experience of life of the children into one of a modern subject, facing
two schemes of world and regulation, in which differential meanings are implied.
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INTRODUCCION

“Los grillos vivagueban entre las hierbas altas. Aleé la cara: arriba habian establecido campamento las estrellas.
Pensé que el universo era un vasto sistema de seiiales, una conversacion entre seres inmensos. Mis actos, el serrucho
del grillo, el parpadeo de la estrella, no eran sino pausas y silabas, frases dispersas de aquel didlogo. ;Cudl era esa
palabra de la cual yo era una silaba? ;Quién dice esa palabra y a quién se la dice? (...) Caminé largo rato,
despacio. Me sentia libre, seguro entre los labios que en ese momento me pronunciaban con tanta felicidad.”

Octavio Paz, Ramo Azul (Arenas Movedizas)

Imagen 1

Imagen tomada del libro Wonderfu! Colonzbia, Ministerio de Salud, ICBF, Bogota, 1993.

La primera imagen que recuerdo de la vida en el campo esta hecha de los dfas de vacaciones que pasaba
con algunos familiares en un pequeno pueblo al norte de Boyaca. Entonces me contaban historias de
duendes, brujas, patasolas y otras tantas verdades que me llenaban de miedo. Cada noche debia dormir
en una oscura habitacién de ventanas de madera, que al cerrarse no permitian el paso de un sélo destello
de luz. No vefa siquiera mis manos y lo Gnico que pensaba era en qué momento vendria un duende a

llevarme.
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Aflos mas tarde me encontré en un retirado lugar del Cauca, en una casa en la que la oscuridad me
recordaba la de aquella otra casa boyacense. En esa ocasiéon no sélo los duendes y las brujas me
atemorizaban. Otro miedo tan real como aquel surcaba el cielo nocturno vigilando a los humanos con
un sonido ya conocido por quienes alli vivian; y a lo lejos, sonidos de explosiones. Recuerdo de éste

lugar no sélo a sus habitantes sino los espejos de la casa que nos miraban con curiosidad.

Tiempo después me sorprendi a mi misma en la cama de una casa campesina en la que amablemente me
dio hospedaje una de las familias herederas de la tierra de aquella vereda, tierra que habfa sido motivo de
disputa afos atras. Miraba la ventana de esa habitacion, recordando las de madera de aquella pequena
casa de vacaciones de mi infancia, al tiempo que pensaba en la bruja que alguna vez, a Flor, la duefia de
la casa, se le habia posado en la ventana. Sin embargo en esta ocasién todo era distinto. Me sentia como
una ingenua citadina cuya nocién del campo verde y tranquilo habia sido trastocada por la historia y la
experiencia de escuchar sus vidas. Ahora venia al cazpo con esa y otras cargas, a vivir con ellos, a tratar
de entender qué sentido tenfa estar allf, a tratar de formar una palabra a punta de las silabas que todos
pronunciaban y escuchaban. Aquella repetida imagen del campo tranquilo se desdibujaba, y no sélo para

s

mi.

Algunas cosas me habifan dicho sobre la vereda Los Soches: que era un lugar muy frio, que era muy
lejos, que llevara un impermeable, que era el Sumapaz, que era una escuela pequefia, pobre; que recibié
su nombre de unos antiguos venados de paramo que habitaban alli... Entonces tenfa en mis manos una
labor especifica: debia “acompafar” un proceso de investigacion educativa que en esta escuela, como en
otras 106, se estaba realizando. Intenté hacer mis primeros contactos para conocer la vereda. Lef algun
material que habia, con lo que pude hacerme a una imagen del lugar; pero entonces la vereda no estaba
todavia en mi mente. Era simplemente una escuela en una zona rural de Bogotd. Me habfan indicado
como llegar, quiénes eran las profesoras. Tomé el teléfono y llamé a una de ellas a su casa para explicarle
qué era lo que tenfa que hacer y pedirle ayuda para poder llegar. La primera respuesta fue fria,
desconfiada. Después de algunos rodeos y explicaciones sobre mi papel, me preguntd qué era lo que
queria, si se trataba de ir a inspeccionar como segun ellas lo habfan hecho otros estudiantes, quienes
dijeron que la escuela era mas o menos un lugar marginal, desaseado, paupérrimo. Entonces comencé a

entender. Después de muchas explicaciones sobre como llegar, y no con poca duda, terminamos la
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primera conversaciéon. A partit de ese momento, todo fue un gran encuentro, un espacio de

construccién, algo que estoy segura, no puede ser totalmente puesto en palabras.

La estructura

En principio la tesis se divide en dos partes: la primera es la presentacion teorica, y la segunda, la
experiencia de campo basada fundamentalmente en los discursos de los actores y en mi observacion e

intuicion.

La primera inquietud de mi tesis tuvo que ver con la configuracion de un sujeto en la escuela. Con el
tiempo, mis preocupaciones aumentaron y la tesis terminé girando en torno a tres elementos: sujeto,
tiempo y reflexividad. Tenia algunas pistas acerca del problema que pretendia explorar: apropiaciones de

la modernidad. No obstante, cuando comencé a leer y a explorar, el panorama se amplié enormemente.

Una de las mayores dificultades con las que me encontré, tuvo que ver con la pretensioén inicial de
elaborar un capitulo para cada uno de estos elementos —sujeto, tiempo y reflexividad—. Habia armado
la estructura de la tesis pensando en la organizacion de la “informacién” recogida en el campo. En cada
capitulo se suponfa que interpretarfa la “informacion” a la luz de estos, pues no querfa de ninguna
manera hacer un capitulo llamado “marco teérico”. Pero luego empecé a notar que me quedaba
practicamente imposible hablar de la escuela o la historia sin mencionar los tres elementos; luego, la
estructura no me servia. O bien, intentar hacerlo me exigfa una escritura demasiado compleja que harfa
interminable este ejercicio. Adicionalmente, para empezar y contextualizar al lector se suponfa que debia

escribir la “historia” de la vereda. Y ahi entonces todo se desbarato.

Me enredé leyendo a los historiadores y habia algo que definitivamente no cuadraba. La historia no esta
atras, no esta en los campesinos y no esta en los libros. Mejor dicho, son todas a la vez y se construyen
mutuamente. Ademads, pensamos en términos de historia porque nuestra nociéon de tiempo es lineal y
progresiva, concepcion que es propia de la modernidad. Al analizarlo, me encontré con que lo histérico
es presente y es distinto de la Historia (como disciplina), y que todo ello contribuye a configurar una
conciencia histérica. Es decir, que existen discursos y relatos sobre lo sucedido pero que estos son

constantemente reinterpretados a la luz del presente.
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Decidi entonces volcar mi andlisis hacia la configuracion de la histérico: desde lo oral y desde lo escrito

o historiografico. Una vez hecho el analisis no podia ya escribir /a historia de la vereda, como sucesos

acabados. Finalmente conclui que la historia es una narratividad y que su modo de construccién y
. ., , . 1 . .

circulacion en el campo es lo que habria que estudiar’; que si bien hay elementos y sucesos claves, estos

nos sirven como referentes porque tienen eficacia simbolica en la medida en que son recordados por los

actores como eventos significativos.

Esto se ligb muy bien con el planteamiento de A. Giddens sobre la reflexividad moderna y sobre cémo
los sistemas “expertos” trascienden ampliamente a sus campos de produccion, de manera que no es que
analicen una realidad externa a si, sino que también la constituyen. No existe la vereda y los que la
estudian por aparte; no existe la gente ignorante que no sabe nada de su historia y un antropélogo,
soci6logo o como quiera que se llame que la sepa. Estan intrinsecamente ligados, y es justamente esto lo

que, entre otras cosas, le da un caracter moderno.

Después de pasar cerca de dos meses resolviendo este pequefiisimo inconveniente, decidi que el relato
histérico podia ser el articulador de la tesis en vez de los elementos “tedricos”. Asi que cambié la
estructura: dividi el tiempo de la vereda en tres partes: desde la llegada de los primeros pobladores a la
zona (1900) hasta el momento en que empiezan a gestionar la construccion de la escuela y crean la Junta
de Accién Comunal (1960). La segunda, desde 1970, época en que comienza a funcionar la escuela,
pasando por los afios 80 en que se construyen los barrios limitrofes, hasta la década del 90, momento en

que llegan a la escuela un nuevo grupo de maestras. Y finalmente, de este periodo hasta el presente.

Decidi también escribir un primer capitulo “teérico”, asi como darle un lugar a la retérica etnografica,
pues en tanto que aquello que analizo proviene de un trabajo etnografico, mis propias percepciones
pasadas por el cedazo de la escritura, del uso del lenguaje y las figuras conocidas, me permiten mostrar
que no se trata de recopilar datos “objetivos” sin mas, sino de explicitar desde lo subjetivo como se

experimenta en el campo y como esto es parte integrante de los procesos que se analizan. Ia etnografia,

1 Como sugiere Clifford: “El interés en los aspectos discursivos de la representacion cultural centra la atencién no en la
interpretacién de los “textos” culturales sino en sus relaciones de produccién” (Clifford 1991:42).
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como sugiere J. Clifford (1991) es ante todo experimentacion y retérica; y su practica “es cosa artesanal,

cosa apegada a la practica de la escritura” (Clifford 1991:32).

Con respecto al primer capitulo, los elementos esbozados y sus relaciones estan alli, porque se
relacionan con lo que sucede en la vereda, mas no como un marco rigido o univoco previo a la
observacion, pues de alguna manera como lo ha sugerido M. Augé “es pues el estado del mundo lo que
parece informar las categorias de observacion e imponer la duda sobre la posibilidad de proponer aqui

interpretaciones sistematicas” (Augé 1995:28).

Comienzo este aparte en un punto “histérico”, no por que sea veraz sino porque ha circulado de tal
forma, que creemos que efectivamente la modernidad comenzé con Descartes. El autor para mi es util
en tanto resulta paradigmatico. Pero lo que esta de fondo en el pensamiento moderno es una ruptura o
mejor, una pretension de ruptura, que por el contrario de estar atras, en el siglo de las luces, persiste y se
encuentra bastante presente: se trata de la pretension de desligarse de toda prescripcién o determinacion

humana o divina.

Paralelamente, la percepcion del tiempo a la que nos hemos referido, como un proceso lineal, configura
un arquetipo social que parece incuestionable, marcado por la bisqueda del progreso. Las ideas de un
“sujeto cognoscente” y un “sujeto civilizado” son correspondientes en este modelo, pues en tanto son
plenamente racionales llegaran mas facilmente a ese futuro que anticipa el progreso, despegandose de la
tradicion. Esto, apoyado por la recombinacion del tiempo y el espacio que reubica la experiencia
humana en espacio-tiempos mds amplios, pareceria transformar los esquemas basicos de las personas

ajustandolos al mencionado ideal.

Todo ello, atravesado por la generalizacion del capitalismo, genera una estructura social que esta basada
en nociones temporales: progreso, atraso, vanguardias, tradicion, etc. En este orden de ideas, analizo la
historia como categorfa temporal y como ésta opera en la definicion de lo tradicional y lo moderno. En
tanto la Historia se configura como conocimiento experto, heredando la distincion sujeto-objeto,
analizo el conocimiento y la reflexividad moderna como elementos constitutivos de la vida social. Ahora
bien, esto es posible en tanto los mecanismos de control de la modernidad tardia son particularmente

sutiles y eficaces.
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Presentado este panorama, lo que trato de analizar y no perder de vista en los siguientes capitulos son
fundamentalmente dos cosas: a) la relacién vereda-sociedad, b) las relaciones internas de la comunidad

de habitantes de Los Soches.

Ahora bien, cada momento histérico muestra diferentes apropiaciones del sujeto, del tiempo y de la

reflexividad que exploro a lo largo del trabajo.

En el capitulo segundo, en el que reconstruyo en un relato la historia de la vereda, articulo lo que me
contaron los habitantes con lo que lef en los libros sobre los procesos de poblamiento de la region del
Sumapaz. Esto para ver que estos discursos se superponen o distancian. Se rastrea brevemente el
panorama de lo agrario en Colombia a principios de siglo, pues muchos autores consideran que el auge
de las exportaciones de productos agrarios, principalmente el café, fue la entrada a la modernidad. Las
politicas agrarias de la época evidencian el ideal explicito del desarrollo y el progreso, y en ello el campo

juega un papel fundamental al presentarse como la “despensa del progreso”.

El relato esta organizado cronolégicamente porque esto sirve como marco de referencia. En ¢l se
evidencian las luchas agrarias, los intercambios econémicos y simbolicos con la ciudad de Bogota, asi
como el papel del parentesco en la estructura social de la vereda y la tenencia de la tierra. Por otro lado,
se esboza cémo el papel del conocimiento social “experto” ha sido fundamental en la luchas de los
campesinos y como estos, una vez terminado el conflicto agrario, al menos a ese nivel, apropian una

serie de valores de orden moderno.

Considero que la “lucha” es una categoria amplia en la que lo que cambia es el “enemigo”. Pero la lucha
por la tierra nunca ha terminado. De otro lado la preocupacion por el futuro y por el estudio, denotan

otra apropiacion.

En los capitulos dedicados a la escuela (aunque no se pierde nunca de vista la relacién con lo anterior)
trabajo a partir de los discursos de maestras, padres y nifios. Cabe anotar en este punto una
circunstancia personal que hizo que la mayor cantidad de tiempo lo pasara alli, en la escuela. Esto se

debe a que mi entrada a la vereda fue plenamente institucional, pues en el ano 2001 me vinculé al
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proyecto PIC (Proyecto Interdisciplinariedad y Curriculo) que se desarrollaba de manera conjunta entre
el Programa RED de la Universidad Nacional y la Escuela Rural Los Soches, prolongandose hasta
finales del 2002. Por obvias razones, trabajé mucho con las maestras pero fui despegandome
paulatinamente de aquel papel “institucional”, para tratar de ver lo que pasaba por “fuera” de la escuela,

sin mediacion de las maestras. Esto fue lo que me llevé a entender la vida de Los Soches.

Analizo entonces en el tercer capitulo los relatos de la construccion de la escuela desde distintos actores,
para mostrar la importancia de este evento en la vida de la comunidad y cémo genera una serie de
procesos importantes. Luego, en el cuarto capitulo me adentro en la vida escolar, desde lo que las
maestras han diagnosticado sobre los nifios y la comunidad y como a partir de ello elaboran un discurso
sustentado en una nocién de infancia, de cuerpo y de conocimiento, que implican una tension entre el
ser cientifico y el ser campesino, o entre lo tradicional y lo moderno. ILa imagen de la tradiciéon como lo

incontaminado es defendida; pero la actitud de los padres y de la comunidad es duramente cuestionada.

Por dltimo y a manera de conclusiones —en tanto engloba todos los elementos expuestos— analizo a la
luz del planteamiento de Norbert Elias (1991), la configuraciéon de un mundo de la nifiez y de un sujeto
cognoscente desde la escuela, donde se instituyen un si mismo, una nueva espacio-temporalidad y
multiples mecanismos de autocontrol, que le dan un nuevo matiz a la identidad o al ser campesino a partir

de su particular conciencia histérica y de las actuales circunstancias de vida.

En todo el trabajo se evidencia la tension entre los sentidos que los actores le asignan a las nociones de
tradicional-moderno, campo-ciudad, rural-urbano, individuo-sociedad, atravesados por una

circunstancia global: el sistema econémico capitalista.

Lo que en hago ultimas, es retomar discursos y mi propia intuicién, para intentar ver el conflicto y la
tension de la relacion vereda-sociedad, escuela-vereda. Y al mirar esa tension me encuentro con que ésta
es historica, en el sentido que la fundaciéon de la escuela esta presente, asi como el proceso de
poblamiento de la vereda. La “historia” de las luchas agrarias del siglo XX dejo6 su huella y persiste en el
modo en que las personas de la vereda se relacionan con la sociedad nacional y con el Estado, y esta
forma es, por oposicion. La peticion de la escuela y las numerosas pugnas que ella ha generado entre sus

habitantes y mas recientemente entre los habitantes padres de familia y las maestras de la escuela,
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revelan esta persistencia. Y es en este sentido que hablo de la tradicién: un modo de relaciéon que ha
tendido a ser y que constituye la conciencia histérica de la que deviene la zdentidad. Y esta, lejos de ser

una actitud “asumida” sin mas, se va configurando como estrategia de relacion.

Cuando terminé de escribir el capitulo de la escuela decidi eliminar el que yo pretendia que fuera el
ultimo capitulo dedicado a la conformacién del Agroparque Los Soches, estrategia formulada por la
comunidad y un ente gubernamental para impedir la urbanizacion de la vereda, propuesta basada en el
paradigma del desarrollo sostenible. Y esto, por razones de tiempo, de cansancio y de que no se puede
pretender decirlo todo: “no estoy seguro de poder decir toda la verdad... solo hablaré de lo que
conozco” (Cazador en una confesién en un juzgado., citado por Clifford 1991:34). Pero aun asi, quedan

bastantes aspectos para discutir, pensar y analizar, asi como posibles vias de investigacion.

De esta manera puedo decir, que la estructura de la tesis es la misma metodologfa. Mis pretensiones
“objetivantes” radican en poder expresar el /ugar desde el cual estoy mirando, y no de legitimar una teoria
desde la practica o viceversa, pues como dice Augé: “Se podria decir, con una imagen, que la relacion
entre el terreno y su analista ha estado siempre afectada por fenémenos de “transferencia” (el terreno se
reduce a la vision que tiene de ¢l el analista) y de “contratransferencia” (la teorfa no es mas que una
proyeccion del terreno) que en los hechos serfan poco distinguibles si no se definieran justamente en
relacion con el término “teorfa”: la “transferencia” es la afirmacion de la legitimidad de una teorizacion
de lo social y la “contratransferencia” es la afirmacion de una duda sobre toda posibilidad de

teorizacion” (Augé 1995:27).

Yo, como los habitantes de la vereda soy un actor mas y este ejercicio hace parte de eso que llamo
modernidad. Me adhiero plenamente a la pregunta propuesta por Augé, pregunta que va mucho mas alla
de los limites claros de esta indagacion: sComo pensar juntas la unidad del planeta y la diversidad de los mundos

qgue la constituyen? (Augé 1995:28).
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1. El codigo de 1a modernidad

“Volvi a mi origen y descubri que la modernidad no estd afuera sino adentro de nosotros. Es hoy y es la
antigiiedad mds antigna, es manana y es el comienzo del nundo, tiene mil aiios y acaba de nacer. Habla en
nahuatl, traza ideogramas chinos del siglo IX y aparece en la pantalla de television. Presente intacto, recién
desenterrado, que se sacude del polvo de siglos, sonrie y, de pronto, se echa a volar y desaparece por la ventana.
Stnmltaneidad de tiempos y de presencias: la modernidad rompe con el pasado inmediato sélo para rescatar el
pasado milenario y convertir la figurilla de fertilidad del neolitico en nuestra contempordnea. Perseguimos a la
modernidad en sus incesantes metamorfosis y nunca logramos asirla. Se escapa siempre: cada encuentro es una
Jfuga. La abragamos y al punto se disipa: sélo era un poco de aire. Es el instante, ese pdjaro que estd en todas
partes y en ninguna. Queremos asirlo vivo pero abre las alas y se desvanece, vuelto un punado de silabas. Nos
quedamos con las manos vacias. Entonces las puertas de la percepcion se entreabren y aparece el otro tiempo, el
verdadero, el que buscabamos sin saberlo: el presente, la presencia.”

Octavio Pag, 1.a Brisqueda del Presente

LLa modernidad se ha constituido en un cdigo, esto es, un conjunto de sefales simbolicas que son
conocidas por todos los agentes sociales en general y por el campo de las ciencias humanas o del saber
experto construido sobre aquella. En tal sentido, constituyen un lenguaje comun en el que las sefiales
pueden ser reconocidas por todos: el dinero, los medios de comunicacion, asi como el uso generalizado
de nociones como campo, ciudad, tradicional, moderno, individuo y sociedad; todas las personas tienen
que ver en algin momento de su vida por minimo que sea con las instituciones modernas, lo que hace
que sea posible leer en términos de la modernidad. Si bien es cierto que los referentes o significados
difieren segun los actores, es también cierto que hay acuerdos sencillos con respecto al hecho de que
son fundamentales y constitutivos para las sociedades actuales, se haga uso o no de aquellas senales

simbolicas.

Para el caso de mi estudio he escogido de todas las nociones o sefiales simbolicas posibles las antes

mencionadas, debido a la naturaleza del contexto (una vereda en los limites urbanos) ya que en el
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lenguaje v en la cotidianidad éstas son cominmente utilizadas”. Sin embargo, aunque se usen y se sepan
fundamentales, la diferencia de sentido que cada uno de los actores involucrados le confiere y que

suscitan encuentros y contradicciones, tiene incidencia directa a nivel personal y social.

El presente capitulo gira en torno a la delimitacion historica y conceptual de la modernidad, en la que la
presuncion de un sueto y la modificacion de la percepcion del Zempo, constituyen los elementos
estructurales. Se plantea que estos devienen de una ruptura fundamental que recrea incesantemente la

tension entre el orden inmutable de lo divino y la voluntad humana.

Estos elementos estan atravesados por un elemento particular —la historia— que se configura como
saber. Esta puede entenderse como una narratividad especifica cuya principal caracteristica es que
transcurre de un principio hacia un fin; en ella el pasado antecede al presente y éste, al futuro. No
obstante, el ritmo de la modernidad y las discontinuidades que la caracterizan, se alejan del paradigma

evolucionista de la historia:

“|Dentro del paradigma evolucionista] la historia puede ser narrada en una “linea de relato” que impone
una representacion ordenada sobre el embrollo de los acontecimientos humanos (...) La reconstruccion
del evolucionismo social significa asumir que la historia no puede verse como unidad o reflejo de ciertos
principios unificadores de organizacién y transformacion. Esto no quiere decir que todo sea caos o que se
escriba un numero infinito de “historias” idiosincrasicas. Por ejemplo, existen determinados casos de
transicion histérica cuyo caracter puede ser identificado y sobre los que es posible generalizar” (Elias
1990:19).

Esos casos de transicion historica tienen ciertas caracteristicas que son generales como los mecanismos

de separacion del tiempo y el espacio (lo que Giddens ha llamado desanclaje), la reflexividad

institucional relacionada con la apropiacion reflexiva del conocimiento y el modo en que estos marcan

una relacion particular con la tradicion.

Al rastrear y observar con atencion los discursos y practicas de las personas en un contexto especifico,
nos ubicamos para ver las formas en que ciertas nociones modernas acerca del hombre, la sociedad y
sus relaciones, asociadas a determinadas condiciones materiales de existencia, han sido apropiadas por
aquellas. De esta manera podra aumentarse la comprension tanto del contexto especifico como de lo

que se ha llamado modernidad en general.

2 HEs esto lo que Elias llama el “estado social del pensar y el hablar” (Elias 1990:111).
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1.1. La ruptura

Los procesos de urbanizacion e industrializaciéon que de manera intensiva comenzaron a darse en gran
parte de Europa después del siglo XV, de la mano con la consolidacion de la economia capitalista como
consecuencia de la prolongada revoluciéon burguesa, traspasaron ampliamente sus fronteras y con ello,
acarrearon dificiles y complejas consecuencias. Dieron paso a un nuevo orden social de caracter global
en el que paulatinamente gran parte del mundo tendria que insertarse (Giddens 1994). Estos procesos,
desde una perspectiva materialista, dado que se refieren en principio a la transformacion de las
estructuras productivas de una sociedad y de las condiciones materiales de existencia, es lo que se

conoce como modernizacion.

Sin embargo, ésta no puede entenderse como un acontecimiento independiente de los procesos de
transformacion de los contextos histérico-sociales y politicos que venfan dandose en el mundo europeo
desde tiempo atras, pero tampoco como un proceso unico y exclusivo de un perfodo de tiempo y lugar.
Estos modos especificos de organizacion fueron posibles gracias a la fuerza con la que planteamientos
acerca de la concepcion del hombre en el mundo y de la razén como su maxima virtud, se concretaron
en el periodo de la Ilustraciéon. A la par, como parte de este cuestionamiento, las instituciones

comenzaron a perder control sobre sus sociedades (Elias 1990).

Se gesté entonces la idea de emancipacién del hombre en relaciéon con el conocimiento y con el
opresivo régimen feudal. Este ideal emancipatorio se convertiria mas tarde en el principio consolidacion
de los Estados nacionales, como una forma especifica de organizacién social que requeria un tejido
dividido y especializado funcionalmente, cuya coordinacion debfa centralizarse en unos o6rganos
dedicados especificamente a tal labor. Esta circunstancia particular, segiin Norbert Elias, “empuj6 a la
organizacion de las relaciones humanas hacia una agrupacién en comunidades mas grandes, mas
centralizadas y mas diferenciadas funcionalmente, y [correlativamente| hacia una mayor represion de los

impulsos inmediatos de cada individuo” (Elias1990:160).

Asi pues, esta organizacion social trafa consigo una profunda reestructuraciéon en la forma como el

hombre se concebia a si mismo, a la sociedad y a las relaciones entre estos y la naturaleza.
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Descartes constituye el maximo ejemplo histérico del cambio en el esquema de concepcion del si

mismo. Al respecto Norbert Elias nos dice:

“El pensamiento de Descartes tuvo como condicién previa un cierto relajamiento y pérdida de poder de
las agrupaciones sociales e instituciones que sustentaban este modo de pensar tradicional. En el
pensamiento de Descartes se refleja el grado creciente en que la gente de su tiempo empezaba a advertir
que el ser humano es capaz de explicar contextos naturales y utilizatlos con fines humanos, sin recurrir a
autoridades de la Antigliedad o de la Iglesia, empleando tGnicamente las propias observaciones y aptitudes
intelectuales. Y este descubrimiento, o, en vista de la labor previa y la ayuda prestada por pensadores de la
Antigiedad clasica, este redescubrimiento del propio yo como un ser capaz de adquirir ciertas certezas
sobre relaciones fenoménicas sin necesidad de recurrir a autoridades, empleando unicamente la reflexién y

la_observacién propias, empujé al primer plano de la concepcidén que los seres humanos tenfan de sf

mismos a su propia capacidad de pensamiento —Ilamada, de manera objetivante, “inteligencia”—y a sus
propias posibilidades de percepcién —los “sentidos™”. (Elias 1990:118. Subrayado mio)

Pero muchos como él, impulsaron toda una corriente de pensamiento que después propuso
explicitamente la ruptura radical del hombre con respecto al orden de lo divino, en lo que se conoce
como secularizacion. La tension que se funda entonces entre lo divino y lo humano, constituye un
elemento estructural en lo que se ha llamado modernidad, pero que no se limita a Descartes ni al siglo
XVII, sino que se recrea una y otra vez, y en ella se debate el hombre contemporaneo, especialmente en
las sociedades nacionales. Por supuesto que las formas de esta ruptura son variadas, pero resulta
fundamental pues ya no se trata de una persona determinada de una vez y para siempre por algo

externo, sino aquel que puede regir el curso de su propia vida.

1.1.1. El sujeto moderno: El hombre se independiza de Dios

Las concepciones metafisicas del hombre y el universo comenzaron a ser cuestionadas y consideradas
un obstaculo en la via del conocimiento, pues si bien el orden del mundo podia ser producto de una
condiciéon divina, no estaba ya determinado exclusivamente por las leyes de Dios y no constitufa mas un
misterio. La idea de que la naturaleza estaba sometida a leyes que le eran intrinsecas e independientes,
que podian ser develadas por el hombre por medio del uso de la razén, despejaria en adelante casi

cualquier clase de misterio o duda acerca de cémo los fendmenos naturales se producian.

La razén, que en términos de Elias se define como el “ajustamiento a los hechos (...) o el grado

relativamente elevado de adecuacion del pensamiento y de capacidad para controlar los fenémenos”
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(Elias 1990:99), y el ejercicio puramente racional liberarfan al hombre de las restricciones impuestas por
la religion, y le permitirfan cambiar aquello que no convenia al progreso de la humanidad. Con ello, no
es ya dios quien permite o no el destino del hombre y de la humanidad, sino el hombre mismo, quien
pondra fin a la incertidumbre mediante el control sistematico de las fuerzas de la naturaleza y con ello el

mundo llegara a su esplendor en la cultura, el arte y la politica.

“Los pensadores de la Ilustracién, y muchos de sucesores, consideraban que la creciente informacion sobre
los mundos social y natural incrementaria el control sobre ellos. Para muchos, ese control era la clave de la
felicidad humana: como humanidad colectiva, cuanto en mejor posicién estemos para hacer activamente
historia, tanto mas podremos guiarla hacia nuestros ideales”. (Giddens 1997:77)
Mas adelante este paradigma se trasladarfa a las recién nacidas ciencias sociales: los problemas entre los
hombres o naciones no provenian mas de castigos o preferencias divinas en general, sino que dependian

fundamentalmente de los actos humanos en una sociedad que al modo de la naturaleza, estaba regida

por leyes que podrian nombrarse y por ende, cambiarse y controlarse por medio de la voluntad humana.

No obstante, esto no significa el fin de Dios en la vida de los hombres y sociedades, o que fuese
abruptamente anulado de la cultura, sino que el hombre no esta ya en funcion de éste, sino del hombre
mismo. La formulacién de la duda metddica y con ésta, del sujeto cognoscente, eleva al maximo nivel la
capacidad racional del hombre y con ello, la plena capacidad de controlar la sociedad y la naturaleza a
través del conocimiento que es logrado al emplear el método cientifico, con lo que se polariza
completamente la diada hombre-naturaleza en funcién de la razén. El hombre sabe que sabe y sabe
cémo lo hace. Las capacidades de percepcion, observacion y pensamiento constituyen la experiencia
humana del sujeto. La busqueda de conocimiento se concibe como un proceso largo que se realiza por
etapas bajo el supuesto de que el hombre puede separarse del objeto que estudia, para producir un

conocimiento mds objetivo y certero sobre el mismo.

“El problema fundamental de la teorfa filosofica del conocimiento se correspondia con esta forma de la
autoconciencia humana. Partfa del otorgamiento de un caracter absoluto a ese momentaneo separarse y
distanciarse que es propio de los actos de conocimiento y busqueda de saber en el nivel que llamamos
“cientifico”. Descansaba sobre la concepcidon de sujeto cognoscente que estarfa frente a los objetos por
conocet, en cierto modo apartado y separado de éstos por un hondo abismo. El problema residia en cémo
podia el sujeto desecoso de conocer franquear ese abismo y adquirir un conocimiento seguro de los objetos.
Las respuestas no eran siempre las mismas” (Elias 1990:129).

Se puede considerar como una de las consecuencias fundamentales de esta teorfa del conocimiento y de

la diversidad de respuestas dadas, la consolidacién del pensamiento cientifico-técnico del que la
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industrializacion recibi6 el impulso vital. La especializaciéon y conformacién de un campo definido de
conocimientos técnicos para cada una de las nuevas “regiones” sociales, buscaba el fortalecimiento de
las naciones, pero aqui ya el fortalecimiento tenfa dos caras inseparables: la identidad nacional y el
crecimiento econémico en el orden capitalista. El conocimiento técnico transformé de forma mucho
mas rapida los sistemas productivos en los diferentes sectores que comenzaron a definirse. Hste
conocimiento permitié el desarrollo de sistemas industriales sustentados en maquinas que
paulatinamente desplazaron la fuerza fisica como principal fuerza de trabajo, acelerando la produccion y
expandiendo de la misma manera campos de consumo cada vez mas separados en el tiempo y el
espacio, lo cual fue posible gracias a la institucion de la moneda como unico factor de transaccion

comercial, capaz de equiparar las diferencias hasta entonces irreconciliables.

Por otro lado, este proceso de industrializacion se dio paralelamente con el fenémeno de la
urbanizacion. En la medida en que el nuevo orden econémico generaba una nueva forma de division el
trabajo cada vez mads especializada y jerarquizada, nuevas formas de ejercer el poder se institufan. Las
ciudades como centros de la vida burguesa se definieron definitivamente como lugares de oposicion a lo
rural. La ciudad centralizaba la industria y el comercio, convirtiéndose en el lugar de las grandes
transacciones comerciales, asi como de las instituciones estatales. Por ende la ciudad comienza a
representar una hegemonia cultural, politica y econémica donde el campo permanece como subsidiario
de ella. Allf se asentaba la mano de obra que se diferenciaba de la clase burguesa, de la clase gobernante,
religiosa, artesanal y campesina. Lentamente fueron configurandose estilos de vida adaptados y
apropiados para cada contexto social y de alli mecanismos de identificacion entre habitantes y entre las

mismas naciones.

El sentido de identidad nacional derivado de sociedades mayormente definidas territorial y
temporalmente, fue fruto pero a la vez soporte de la industrializacion. Cada nacion heredaba sus propias
tradiciones pero ahora tenfa que entrar a competir bajo un nuevo parametro que no era ya determinista,
sino esencialmente econémico, es decir, cambiante. El impulso que cada una de ellas le diera, por
ejemplo, al desarrollo de las disciplinas naturalistas y la investigacion derivaba en dos consecuencias:
reconocimiento entre las naciones y crecimiento econémico. De la misma manera, el campo de
disciplinas cuyo caracter era esencialmente de aplicabilidad, es decir, que servirfa para resolver

problemas que tenfan que ver con el funcionamiento de la infraestructura en cualquiera de los sectores
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productivo; el cual, ya libre de consideraciones metafisicas, sistematico y acumulativo, fue el que
permitié que estos se dinamizaran rapidamente en una légica de acumulacién (inversién — costo -

beneficio) de dos tipos de capital: simbolico y monetario.

Asi, en un continuo ir y venir la produccién generaba nuevas preguntas y “retos” para la investigacion
cientifica, estimulandola, al tiempo que esta producia nuevas soluciones para los problemas ya
existentes’. Estos desarrollos se convertirian en factores de distincion que los diferenciaria de otras
naciones, en el marco de una competencia cada vez mas aguda por el dominio del mercado, reforzando

as{ el sentido de identificacion con la nacion.

1.1.2. Sujeto civilizado: el cuerpo moderno

Ahora bien, si la experiencia humana del sujeto puede rastrearse por excelencia en el desarrollo del
pensamiento cientifico y sus complejas consecuencias, no se restringe a éste; requerfa también una
transformacion cultural que se ajustara a los nuevos parametros. Asi, el sujeto cognoscente es también
un sujeto social en el que el uso de la razén se manifiesta en formas determinadas de comportamiento.
El correlato de este sujeto cognoscente en el plano social se expresa en la idea del hombre civilizado,
ampliamente estudiado por Norbert Elias, en lo que ha denominado el proceso civilizatorio. En ambos
planos, el confinamiento de un mundo emocional al ambito de lo privado es estructural. En este

sentido, el sujeto moderno trae consigo una nueva corporalidad.

Segtin propone Elias, el cuerpo del sujeto moderno se forma de una nueva manera. En primera
instancia se divide en dos partes o mundos: uno emocional y otro racional que lo debe regular. Ambos
constituyen al individuo, quien es un ente externo a la sociedad que lo contiene y a la que éste contiene.
Interior-exterior se encuentran separados por una “muralla invisible” que es practicamente irremovible.
Elias va mas alld proponiendo que la razén o la conciencia moran en el cuerpo (la autoconciencia), y no
en todos los cuerpos, sino en el cuerpo del adulto social, quien lo es en virtud de su elevado grado de

racionalizacion (cfr. 1990). Este constituirfa el sujeto civilizado, mediante la progresiva adquisicion de

3 El desarrollo cientifico-técnico hizo posible lo hasta entonces imposible. Durante el siglo XIX, se llevaron a cabo en
sociedades europeas un numero considerablemente mayor de inventos que en los siglos anteriores, y que constituyeron el
conjunto de lo que llamamos bienes modernos, como la electricidad y el teléfono, cruciales en la expansién de la industria y
consolidacién de las ciudades.
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los elementos racionales del conocimiento y de modos especificos de comportamiento quiza “corteses’
y )
que marcarfan la entrada al gravisimo mundo de la “adultez”, mediante la represion de los impulsos

inmediatos.

La familia pero particularmente la escuela como instituciéon de la modernidad, en tanto esta por fuera
del ambito de lo privado propio de la primera, es la encargada de tal tarea, para lo cual ha creado formas
especificas de agenciar el control y el disciplinamiento de los cuerpos a modo de dispositivos (maquinas
para hacer ver y hacer hablar). En el denominado periodo de la modernidad tardia, estos dispositivos se
han hecho particularmente sutiles y variados. Su principal rasgo descansa en el intento de desplazar el
control del “exterior” para instalarlo al “interior” de los cuerpos, configurandolo como Autocontrol.
Este, como incorporaciéon de la norma es estructuralmente diferenciado de antiguos modos de

disciplinamiento de los cuerpos.

Y es asf, puesto que se trata de la insercion de los dispositivos de control que hasta entonces
permanecfan por fuera del individuo, debido a que aquellos respondfan a un estado inmutable e
inmodificable del orden divino regulado e impartido por unos pocos, y quienes se atrevian a desafiatrlos

eran victimas de extremos mecanismos de castigo.

El autocontrol es subsidiario de la concepcion emergente de sujeto en tanto “libre” de las ataduras de la
tradicion y de la rigida determinacién divina, cuyo cuestionamiento debilité a los agentes de control y
por ende, los extremos regimenes de normas y sanciones al menos en el ambito de lo publico. Aunque
probablemente las transformaciones en el ambito privado constituido por la familia tuvieron un ritmo
muchisimo mas lento o incluso nulo durante mucho tiempo, la idea de que el hombre puede
autodeterminarse comenzo a despegar junto con la idea de la capacidad del sujeto de ser forjador de su
propio destino utilizando correctamente la racionalidad, constituyéndose en una responsabilidad de

orden moral que dio lugar a un proceso que Elias llama de individualizacion.

En esta forma de la experiencia humana, el individuo se enfrenta a su mundo exterior en una bisqueda
propia y original, con la consecuente necesidad de romper con las restricciones que le han sido
impuestas, sorteando esa dura muralla que lo separa y desligindose de su propio grupo primario al que

supuestamente se adscribfa por la obligacion que representaban los lazos de parentesco o el vasallaje.
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Pero este rompimiento sélo es posible, de nuevo, mediante un cuestionamiento que proviene de un
gjercicio reflexivo, esto es, de una revision permanente de los discursos y practicas que el sujeto ha

aprehendido, desde los mismos discursos y practicas que pone en cuestion.

El control de si mismo en este sentido, beneficia al individuo en tanto lo armoniza con las exigencias
sociales, aun a través de la confrontacién. Es un control que, por decitlo de alguna forma, se piensa a sf
mismo; es un control de orden discursivo, sustentado en las metaforas de la narrativa moderna: la
emancipacion, la civilizacion, la racionalidad y el progreso, y que se expresa en lo que parece ser una de

las maximas de la modernidad: “pensar antes de actuar”.

No obstante, esta corporalidad individual se corresponde con una organizacion por etapas de la vida
humana y que como se describira mas adelante es también aplicada a las sociedades; asi, la infancia, la
adultez y la vejez, y mas tardiamente la definicion de “sub-periodos” de transiciéon entre éstos,
configuran las “etapas” de la vida finita del hombre, e incluso de las naciones (un lenguaje familiar es
empleado en torno a las relaciones internacionales: la hermandad, por ejemplo, la responsabilidad de las
naciones “mas” hacia las “menos” desarrolladas). La eternidad del alma se diluye en la temporalidad
mundana, y mas bien se vive cada vez mas en torno a la nocién de bienestar en cada “estacion de la
vida” y en los estados de transicion entre estas, impulsado por las ciencias de la salud y la psicologia en
torno a los criterios higienistas del siglo XIX y XX, sin que el pensamiento cristiano en torno a la

salvacion y la vida eterna llegue a desaparecer completamente.

La vida humana se alarga y se vive en torno a la prolongacion del punto de llegada, la muerte. A cada
una de estas etapas le corresponden ciertos mecanismos de control en una légica acumulativa y de

desarrollo.

Desde luego no podemos decir que las formas de autocontrol no hayan variado desde el siglo XVIII al
presente, ni de una sociedad a otra. Lo que sf se puede pensar es que los dispositivos de control han
tratado de ser definidos de forma mas “apropiada” para cada una de las “edades” de la vida y de las
multiples condiciones sociales de existencia que determinan factores de exclusion (clase, género y etnia),

que se multiplicaron como consecuencia de la creciente division social requerida por los estados
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nacionales y el capitalismo. En tal regulacién que es de orden institucional, la investigacion de estos
factores desde las distintas disciplinas ha jugado un papel fundamental, asi como los contextos
académicos y politicos de cada época y sociedad que reapropian tales conocimientos y los ponen a
disposicién de sus sociedades a través de normas, de politicas o de los medios de comunicacién que

hayan estado disponibles. Segun N. Elias:

“Es cierto que en todas las sociedades humanas existen regulaciones de los comportamientos de una u otra
indole. Pero aqui, en muchas sociedades occidentales, la regulacién del comportamiento se ha hecho desde
hace algunos siglos especialmente intensa, especialmente diferenciada y multilateral; y el control social del
comportamiento esta ligado, como jamas lo estuvo antes, al autocontrol, a la autorregulacion de las
personas” (Elias 1990:138).

Las regulaciones institucionales tienen como base la carta de navegacion fundamental de la modernidad:
la Declaraciéon de los Derechos Humanos. Los manifiestos (enunciaciones de derechos de las
innumerables agremiaciones) son caracteristicos de la modernidad en tanto constituyen al sujeto de
derecho. Con especial importancia, la declaracion los derechos del nifi@ ha jugado un papel
fundamental transformador para lo que hoy se configura como el mundo de la infancia. Con ello, las
actitudes represivas expresadas en castigos fisicos en los nifios, quedan inscritas en el campo de lo
incivilizado. En cambio, aquellas represiones que consisten en modificaciones de la conducta por medio
de tacticas sutiles desde la pedagogia, hacen parte de la esfera de una conciencia de hombre racional
civilizado, de tal modo que se insiste en que la necesidad de recordatle al nifi@ en cada momento qué
debe hacer, como se debe comportar, es decir, mediante practicas discursivas que no implican castigos
fisicos, tiene como fin la apropiacion a largo plazo del mecanismo de control, de modo tal que pueda ser

impartido por el sujeto a si mismo llegando a ser un adulto plenamente social.

Pero aun mas alla de este tipo de control del cuerpo, el uso de la razon para acceder al conocimiento,
como esfera separada del mundo de lo magico, religioso o esotérico, marca la denominada progresiva
adquisicion de los fundamentos racionales del conocimiento. Pero aun alli, para Elias esta
profundamente implicada una corporalidad especifica, en la cual los sentidos, pero en especial los ojos y
los oidos como ventana al exterior, constituyen el centro del cuerpo del sujeto moderno. Esto se
corresponde con la pérdida de valor de la fuerza bruta como centro del trabajo y que se atribuye al
género masculino principalmente, con lo cual el “resto” del cuerpo, no interviene en la busqueda del

conocimiento. Elias asegura, sin embargo, que existe una forma de corregir esta “desviacion de la
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modernidad”, mediante el juego y el baile (en las que se utiliza todo el cuerpo) y otro tipo de actividades

que constituyen hoy el campo ludico y artistico del individuo occidental.

En términos generales, la apropiacién del conocimiento y la socializaciéon de quienes asisten a la escuela,
es la razon de ser de la institucion educativa, al menos desde las politicas que la regulan. Pero aun estas
ideas son increfblemente complejas, dado que los contextos en que entra lo educativo son variados. En
el caso de contextos locales muy circunscritos a lo territorial, lo cientifico entra en choque con modos

histéricamente propios de imagen de mundo, y con ciertos patrones de relacion.

Asi pues, hasta este punto encontramos dos rupturas fundamentales pero estructuralmente vinculadas,
que devienen del replanteamiento del hombre con el orden de lo sagrado que propone el sujeto
cognoscente: a) con respecto a la persona y su relacién con el saber b) con respecto a la persona y su
relacion con el mundo. La primera se refiere a la forma en que ésta puede acceder al conocimiento sin
mediacién de una autoridad religiosa y moral y que se resume en la maxima pensar por si mismo. Esto
implica una desvinculaciéon con la autoridad que se suponia representaba legitimamente a Dios en la
tierra y detentaba en su nombre el poder politico, constituyendo una unica esfera de poder que
organizaba la vida social en formas opresivas, y que marca la segunda ruptura. La idea de un sujeto
supone pues una ruptura con respecto a ambos ambitos de relacién, y las vuelve a vincular,
reposicionando completamente al hombre en el mundo pues se corta con la pesada determinacion

metafisica —del hombre y la humanidad—, esto es, con la tradicion.

1.1.3. El orden capitalista

Estas rupturas son el elemento fundante de la modernidad, considerado por muchos quizas el mas
espléndido proyecto para la humanidad. Sin embargo, un tercer elemento, la consolidacién y
globalizacién paulatina de la economia capitalista, fruto de la prolongada revoluciéon burguesa,
determina el rumbo de tales rupturas dandole multiples formas, gracias a su esencial impulso
transformador de todo lo existente. Pero esta capacidad que Marx le atribufa a los burgueses (cfr.
Berman 1991) entrado el siglo XX parece haberse radicalizado, distorsionando y sustituido la axiomatica

moderna por la de la competencia; asi lo expresa Berman:
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“Todo lo que la burguesia construye, es construido para ser destruido (...) para poder ser reciclado o
reemplazado a la semana siguiente, para que todo el proceso recomience una y otra vez, es de esperar que
para siempre, en formas cada vez mas rentables” (Berman 1991:94).

El orden capitalista no ha de entenderse como un sistema econémico separado de la vida social. El
orden capitalista en tanto légica de vinculacion con el mundo, ha producido lo que podria llamarse una
economizacion del mundo de la vida, en la que todo constituye una mercancia con la que pueden
realizarse transacciones, incluso, con el conocimiento mismo, el tiempo, la informacién. Esto se debe en
parte al innegable hecho de ser el dinero el sistema universal comercial que remplazarfa paulatinamente
otros tipos de economias, y en la medida en que constituye un sistema simbolico, como propone A.

Giddens.

Esta economizacion del mundo de la vida, puede también ser entendida en términos de racionalizacion,
como lo propuso Weber (cfr. Giddens 1994). El sistema productivo exige a las sociedades y los actores
organizarse minuciosamente en torno al ritmo que marca lo econémico. Esta racionalizaciéon no se
refiere exactamente al uso de un conocimiento cientifico, sino a la sincronizacién de las actividades de
los individuos en funcién de las exigencias de lo econémico, que determinan sus condiciones sociales de
existencia. Como veremos, en estos términos la racionalizacion de la vida cotidiana es increiblemente
violenta para la mayorfa de las personas, en tanto impone un ritmo ajeno a las logicas particulares de
relacion de cada contexto, pero sobre todo, porque resulta casi imposible satisfacer las necesidades
basicas de las personas sin responder a su ritmo, pero también en tanto la exigencia de consumo ya ha

sido apropiada a pesar de la critica y lo inequitativo que resulta, convirtiéndose en necesidad.

Es en estos términos que podemos entender una resistencia a la modernidad, o lo que es lo mismo,
considerar que la modernidad se quedd encerrada en un “aula” mientras el mundo de la vida continua.
El ideal de que la suma de los progresos individuales conllevara al progreso social, ha sido duramente
criticado, pues ademas de que es correspondiente con la division tajante individuo-sociedad que

propone Elias, ha generado efectos casi contrarios.

“El ideal humanista del autodesarrollo surge de la incipiente realidad del desarrollo econémico burgués
(...) [el capitalismo] de hecho alberga fuerzas, autodesarrollo para todos; pero las personas tnicamente se
pueden desarrollar de modos restringidos y distorsionados. Esos rasgos, impulsos y talentos que puede
utilizar el mercado son precipitados (a menudo prematuramente) al desarrollo y desesperadamente
estrujados hasta que ya no queda nada; todo lo demas dentro de nosotros, todo lo no comerciable, es

30



draconianamente reprimido, o se marchita por falta de uso, o nunca jamas tiene la oportunidad de salir a la
luz” (Berman1991:91).

El particular modo en que se entretejen estos factores, produce una especial sensacion de movimiento
que se percibe en el acelerado ritmo de los cambios que se han producido a lo largo de los dltimos
siglos, pero particularmente a finales del siglo XX. Marshall Berman y Octavio Paz consideran que es la
particular concepcion del tiempo gestado en la modernidad, su misma estructura. Es una sociedad que

esta en perpetuo devenir, una sociedad que corre afanosamente tras el futuro.

El tiempo es, pues, el marco que le da consistencia al intrincado rompecabezas de la modernidad.

1.2. El tiempo social moderno

Octavio Paz opone radicalmente el tiempo moderno al tiempo de los antiguos. El pasado y el futuro
tienen diferentes connotaciones. Mientras que para los antiguos el arquetipo temporal con respecto al
tiempo presente era el pasado inmemorial, inmutable, un origen del origen, para los modernos, es el
futuro: para los antiguos el ahora repite el ayer, para los modernos es su negacion. (Paz 1974:22). Ese

pasado tiene un doble caracter:

“Es un tiempo inmutable, impermeable a los cambios; no es lo que pasé una vez, sino que esta pasando
siempre: es un presente. De una u otra manera, el pasado arquetipico escapa al accidente y a la
contingencia; aunque es tiempo, es asimismo la negacion del tiempo: disuelve las contradicciones entre lo
que paso ayer y lo que pasa ahora, suprime las diferencias y hace triunfar la regularidad e identidad.
Insensible al cambio, es por excelencia la norma: las cosas deben pasar tal como pasaron en un pasado
inmemortial” (Paz 1974:28).

Pero para el pensamiento moderno, pasado y futuro responden a una concepcion lineal y evolutiva del
tiempo. A diferencia de la concepcién de “eternidad”, de lo que no cambia, “para los modernos la
perfeccion no puede estar en otra parte, si estd en alguna, que en el futuro” (Ibid, p.20). La medida de
todas las cosas en la modernidad, es un futuro que sélo puede advenir si se supera lo anterior. El pasado
deviene futuro, en tanto el tiempo “moderno” esta organizado en etapas sucesivas [—pasado, presente y
futuro—|. En este esquema el pasado adquiere un nuevo sentido pues no hay una repeticion ciclica de

lo que fue, sino una necesidad de transformacién de aquello que en realidad ya ha pasado (sucedido).
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La ruptura radical con el pasado que proponian los asiduos defensores del pensamiento moderno de
mediados del siglo XIX, instala el lugar del hombre en el futuro. Y a aquel sélo se accedera a condicion

de la superacion, es decir, del cambio.

“La fascinacién que los clasicos del mundo antiguo ejercfan sobre el espiritu de tiempos posteriores se
disolvié por primera vez con los ideales de la ilustracion francesa. Especificamente, la idea de ser
“moderno” por volver la vista a los antiguos cambié con la fe, inspirada por la ciencia moderna, en el
progreso infinito del conocimiento y en el avance infinito hacia mejoras sociales y morales. A raiz de este
cambio se configuré una nueva forma de conciencia moderna. El moderno romantico intentaba oponerse
a los antiguos ideales clacisistas; buscaba una época historica y la encontraba en la Edad Media idealizada.
Sin embargo, de esta nueva época ideal, establecida a principios del siglo XIX, surgié de este espiritu
romantico aquella conciencia radicalizada de modernidad que se liberé de todos los vinculos histéricos

especificos. Este ultimo modernismo simplemente establece una oposicion abstracta entre la tradicion v el

presente; v nosotros somos, de algin modo, todavia contemporaneos de aquel tipo de modernidad estética
que aparecié por primera vez a mediados del siglo XIX. Desde entonces, el rasgo distintivo de las obras

que cuentan como modernas es lo nuevo.” (Habermas 1991:18. El subrayado es mio).

Si bien es cierto que la novedad y el cambio han existido desde que el hombre es hombre, y en ese
sentido siempre ha existido lo “moderno”, la diferencia radica en que en la modernidad, lo moderno se
vuelve discurso que sustenta la practica, un discurso en el que la nocién de cambio se convierte en el
motivo y motor fundamental y no algo esporadico, como lo expresa Habermas. La esencia de la
modernidad tanto para él como para Paz o Berman, es el deseo de cambio, y es ese intento constante

transformador “renovador”, lo que le imprime un sello de celeridad a la vida moderna.

Es asf como podemos decir que la modernidad es conciencia de cambio deseado y controlado, o en
términos habermasianos, es esencialmente una conciencia transformadora del tiempo, en tanto el
fundamento de la existencia humana y de la humanidad radica en una permanente busqueda que
permita al hombre liberarse, como se ha dicho, de la opresiéon (divina o humana) e instalarse como su
propio “dios”. Este caracter de busqueda supone un camino que esta “por delante”, en el sentido que se

irige hacia el encuentro de algo “nuevo”, antes no representado, no dado por supuesto y que por tanto
dirige hacia el tro de algo “n ” antes no repr tado, no dad t toy t tanto,

no se encuentra en el pasado.

“Con contenido variable, el término “moderno” expresa una y otra vez la conciencia de una época que se
pone en relacién con el pasado de la antigliedad para verse a si misma como el resultado de una transicién
de lo viejo a lo nuevo” (Habermas 1991:17).

En esa relacién que busca anticipar el futuro, el presente parece diluirse. Pero el tiempo presente no es

igual la instantaneidad. En la linea del tiempo que se asemeja a una recta, cada instante es un punto, que
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seguido uno tras de otro la constituyen. El instante es ahi mismo, muere en el momento en que nace, al

cambiar deja de ser instante, cambia antes o después, pero no puede moverse al tiempo que no moverse.

Trasladarse de un instante a otro constituye un primer movimiento, el del progreso; mientras que poner
en relacion instantes no consecutivos o simultaneos de distintas rectas, un segundo, el de la historia. El
presente solo puede conformarse al captar un conjunto de puntos simultaneamente. Pero ese presente
no es ya un instante inmoévil. El dinamismo de la modernidad proviene de moverse muy rapidamente de
un instante a otro, al punto que el movimiento sea casi imperceptible por su aceleracion. Por eso el
presente se presenta estatico, en tanto es un continuo movimiento, es decir un constante cambio. Asi,
los tres tiempos lineales se diluyen y lo unico que queda es presente, que en tanto es sucesion

imperceptible de cambios, parece volatil.

“La época moderna es la aceleracion del tiempo histérico. No digo, naturalmente, que hoy pasen mas
rapidamente los afios y los dias, sino que pasan mas cosas en ellos. Pasan mas cosas y todas pasan casi al
mismo tiempo, no una detras de otra, sino simultaneamente. Aceleracion es fusion: todos los tiempos y
todos los espacios confluyen en un aqui y un ahora” (Paz 1974:23).

Lo que parece estatico, que por fin toma forma y es contemplable se convierte en anhelo, un anhelo de
un presente que vuelva a ser instante, quiza porque recrea el tiempo “perfecto”, la eternidad: “El nuevo
valor atribuido a lo transitorio, lo esquivo, lo efimero, la propia celebraciéon del dinamismo, revela los

anhelos de un presente puro, inmaculado y estable” (Habermas 1991:19).

A pesar de este anhelo, el presente es de cambio y éste acontece en todos los planos de la vida social y
proviene de distintas fuentes y naturalezas. Pero la naturaleza del cambio radical que impone la 16gica
capitalista, en tanto se basa en la constante transformacion, es el que tiene la mayor incidencia sobre las
sociedades actuales, por cuanto la necesidad de ajustamiento a sus exigencias implican una modificacion
de toda la estructura social, y ésta solo se da en el presente de manera tal que parece que “todo esta
cambiando”. Este cambio tiene nombre propio: el progreso, que se presenta como superacion de lo

pasado:

“Nosotros adoramos el cambio, el motor del progreso y modelo de nuestras sociedades (...) El sol de la
historia se llama futuro y el nombre del movimiento hacia el futuro es el progreso” (Paz 1974:23).

Para Berman, quien analiza el discurso de Marx, lo tnico que permanece estable en la modernidad son

las formas abstractas del capitalismo; pero es la movilidad —Ia constante revolucion de los medios de
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produccién— lo que hace que estas formas prevalezcan. Esta revolucién de los medios de produccion,
implica que las relaciones y vinculos entre las personas sean igualmente cambiantes, y parafraseando la
idea de Marx “todo lo nuevo se hace obsoleto antes de que pueda osificarse” asegura que en la

actualidad “todas las relaciones se hacen afiejas antes de osificarse”.

En su interpretacion mas extrema, se considera que este impulso transformador que ha acelerado el
ritmo social, se ha convertido en motor de destruccion, y es en este sentido que Berman afirma que
todo lo que la burguesia construye tiene como fin ser destruido. Asi, el estatismo, lo que parece no

cambiar al ritmo de lo econémico, es considerado estancamiento:

“En este mundo, la estabilidad sélo puede significar entropfa, muerte lenta, en tanto nuestro sentido del
progreso y el crecimiento es nuestro tnico medio de saber con seguridad que estamos vivos. Decir que
nuestra sociedad se estd desintegrando sélo quiere decir que esta viva y goza de buena salud” (Berman

1991:90).

La nocién de progreso se presenta como lo contrario a lo estatico, y ha sido desplazada al plano de lo
moral. El deseo de progreso, desarrollo o auto-superaciéon es bondadoso con la humanidad, significa
amor propio, hay que “educar para progresar”. Pero mientras que el progreso parece referirse al tiempo
futuro, la nocién de tradicion e historia celebran el pasado, contraponiéndose al progreso como el ideal
universal; aunque para los mas reacios defensores del progreso tenga forma de estatismo, la tradicion es

también una forma particular de relaciéon con el futuro.

Por esto, el cambio es camalednico: tiene la forma de progreso, desarrollo, vanguardias, avances, la
innovacion, civilizacién, (auto)superacion, incluso, la tradiciéon. Este cambio se relaciona con los
dispositivos de control que describi en la primera parte y son constantemente redefinidos en un proceso
entre la institucion, la sociedad y el individuo. Pero las metaforas tradicion e Historia, progreso y
desarrollo, constituyen la expresion radical de este arquetipo temporal, y no existen de manera
independiente sino a condicién de las otras, es decir, son de orden relacional. Aunque aparentemente
cada una de ellas se correlacione con cada uno de los “estadios” del tiempo, su eficacia descansa en que
logran vincularlos de forma atemporal en un todo, en una relacion causal que intenta mostrar lo estatico
y el movimiento, es decir, un perpetuo devenir. Asi lo expresa Octavio Paz:

“Precisamente una de las funciones del arquetipo temporal es ofrecer una solucion transhistorica a esas
contradicciones y asi preservar a la sociedad del cambio y de la muerte. Por eso cada idea del tiempo es una
metafora hecha, no por un poeta, sino por un pueblo entero. Trinsito de la metdfora al concepto, todas las
grandes imagenes colectivas del tiempo se convierten en materia de especulacion de filésofos y tedlogos. Y
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todas ellas, al pasar por el cedazo de la critica, tienden a aparecer como versiones mas o menos acusadas de
ese principio légico que llamamos identidad: supresioén de las contradicciones, ya sea por la neutralizacién
de los términos opuestos o por anulaciéon de uno de ellos” (Paz 1974:47).

De ahi la trascendencia de la concepcion moderna del tiempo. Este no es un tiempo abstracto ni
exclusivamente simbolico, no opera “por encima” de las vidas sociales, sino que es una concepcion
eficaz. Es un tiempo que ya no deviene de un estado natural del mundo ni de la voluntad divina, sino de
la voluntad humana, que intenta organizar el mundo en la busqueda de futuro y de capital. El transito de
la metafora al concepto radica en el hecho de que las sociedades humanas han sido caracterizadas en

torno a nociones temporales, y esto se traduce en consecuencias de facto para la humanidad.

1.2.1. De la metafora al concepto: la estructura social moderna

Sélo es posible hablar de estadios (sociales o personales) “atrasados” o “desarrollados”, en la medida en
que la concepcion evolucionista del tiempo y de la historia se transformé en una estructura social. Las
nociones temporales pasado, presente y futuro, se sustantivaron en nociones valorativas a partir de las
cuales es posible reconocer o distinguir una sociedad. Aun mas, las nociones de tiempo y espacio se han
revinculado de manera tal, que se han convertido en coordenadas que permiten identificar el lugar de un

determinado “objeto” en esa estructura social.

Toda una serie de categorias de orden espacial y temporal derivaron en una imagen de mundo que opera
en las sociedades, que parece “natural”. Asi, de manera semejante a las personas, las sociedades tienen
una “edad”: estin mas o menos atrasadas; se encuentran en una region especifica del planeta ubicada en
relacion con otras: del centro o de la periferia; estin mas o menos desarrolladas (tienen mayor o menor
capital). El modo en que cada sociedad, grupo o persona vincule el tiempo social con el espacio en que
se desenvuelve, le da un caracter y un valor especificos (en ambos sentidos, moral y econémico), que

proviene de la comparacién con un modelo ideal, en este caso el del progreso.

Esta estructura constituye un sistema de clasificacién que estructura juicios de valor sobre las practicas y
discursos de los otros, que como coordenadas hacen posible ubicarse y ser ubicado. Su apropiacion es
posible, en tanto el sujeto ha asistido a un proceso de desanclaje de la relacion primaria entre el tiempo y

el espacio agenciado desde lo institucional (cfr. Giddens 1994-1995), que le impone un lugar en esta
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macroestructura temporal, modificando la concepcion del si mismo (self) al tiempo que la de los Otros”.
Pero también hace posible que se pase de la imposicion a la busqueda de un lugar propio, pues este
desanclaje tiene multiples posibilidades de recombinacién; inaugura otras formas de relaciéon con el
tiempo y con ello, estrategias para responder a ese gran tiempo institucional que busca el progreso,
incluso negandolo, en un ejercicio politico. El “mundo de la vida” posee mdltiples temporalidades y

discontinuidades, que escapan del intento de racionalizacion.

Cada sociedad genera sus propios ritmos de cambio. El choque entre modernizacién y modernismo
puede comprenderse como el encuentro de numerosos tiempos particulares con el tiempo institucional,
que intentan ajustarse el uno al otro sin llegar a lograrlo completamente. Toda una corriente de
pensamiento social (particularmente del siglo XX) entré en confrontacion con esta “hegemonia
espaciotemporal”’, pues se ha considerado que hablar en un plano global cierra todos los planos
particulares, negando las diferencias y generando exclusion, inequidad, marginalidad, miseria, etc. Las
oposiciones que han surgido en contra de los modelos de los paises altamente industrializados y ricos, se
puede entender como un intento de reivindicacion de los tiempos sociales propios. Pero el asunto es
aun mas complejo, puesto que incluso en cada sociedad supuestamente no “hegemodnica”, se encuentran

numerosos destiempos. De ahi que para Garcfa Canclini la modernidad sea:

“(...) el modo en que las ¢lites se hacen cargo de la interseccion de temporalidades historicas, y tratan de
claborar con ella un proyecto global” (Garcfa Canclini 1990:71).

Pero ahora veamos mas de cerca como se da el proceso de separacion y revinculacion del tiempo y el

espacio, que sustenta esta estructura social.

4 Para Giddens, el dinamismo es la estructura de la modernidad tardia, pero no pone énfasis en las categorfas especificas
tiempo-espacio, sino en la relacién entre ambas y lo institucional. Giddens no discute el fenémeno en si, en cambio discute
las condiciones en que este se presenta, es decir, factores concretos que lo hacen aparecer y la forma en que los sujetos la
aprehenden. Si bien quienes discuten el asunto de la modernidad o lo moderno tienen distintos estilos narrativos, considero
que se articulan en ciertas nociones. Una de ellas es la relaciéon tiempo espacio y el dinamismo que derivan, utilizando
diferentes nociones.
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1.2.2. La separacion del tiempo y el espacio

1.2.2.1. El tiempo

A. Giddens analiza la desvinculacién primaria entre tiempo y espacio para poder explicar el origen de la
celeridad de la vida moderna. Para ¢él, en épocas anteriores las relaciones sociales se caracterizaban por
tanto el cuando de un acontecimiento estaba estrechamente vinculado al espacio (donde) en que se
sucedfa; es decir, la mayoria de los encuentros y sucesos sociales requerian de la presencia fisica de los
implicados. El espacio vital de la mayoria de las personas estaba claramente delimitado y en éste, las
relaciones sociales que se establecfan. Este espacio vital era en realidad un territorio especifico, dentro
del cual planeaban sus actividades, las distancias que recorrian transcurrian en un espacio relativamente
pequeio. La vida cotidiana estaba organizada en un tiempo particular, y su medicién obedecia a la

observacion y conocimiento de distintos fenémenos de la naturaleza (el sol, los ojos de los gatos).

Si bien las sociedades habfan creado diferentes métodos para medir el tiempo, ninguno como el reloj
mecanico constitufa un método tan exacto que permitiera medir el tiempo en unidades homogéneas,
exactas y universales; pero ante todo, aquellos sistemas no obedecian a un intento racional cientifico y
técnico propio de los siglos de transicion hacia edad moderna. Ia aparicion del reloj se ubica en el siglo
XIII, perfeccionandose cada vez mas. Para el siglo XVIII, edad dorada de la razén y por ende de

grandes desarrollos técnicos, el reloj de cuerda se habia convertido ya un “dispositivo” de bolsillo.

Segin Giddens “el reloj expresé una dimensioén uniforme del tiempo “vacio” cuantificindolo de tal
manera que permitié la precisa designacién de zonas del dia (v.g.: la jornada laboral)” (Giddens
1994:29), y con ello se convirtié en un mecanismo muy eficaz capaz de organizar racionalmente la vida
cotidiana (correlacion funcion tiempo: productividad) en funcién del tiempo que marcaba, permitiendo

un mayor control sobre los sujetos.

Asi, la unificacion de las concepciones del tiempo a través de la generalizacion de los sistemas de
medicion, en este caso el reloj, permitié insertar a los sujetos en una temporalidad global, respondiendo
a ésta sin importar las condiciones particulares. El tiempo que marca el reloj se convierte entonces en el
regente de las relaciones comerciales, institucionales y laborales, y lo que queda por fuera de estas debe

entonces ajustarse de una u otra forma a su ritmo. La exactitud, la puntualidad, de nuevo, nociones
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temporales, se trasladaron al plano de lo normativo y lo moral, atribuyéndosele a un adecuado uso del
tiempo del reloj, factor de “éxito”. No importa lo que hagamos, el tiempo sigue “corriendo”, paradoja:
el reloj sigue marcando un tiempo “eterno”. Se convierte en mercancia en tanto se gasta o se ahorra; el

tiempo se administra, el tiempo no alcanza, el tiempo “es oro”.

1.2.2.2. El espacio.

Pero a la par que se unificaban las medidas del tiempo, sucedia algo semejante con la medicion del
espacio. La configuraciéon de un tnico mapa de la tierra, pone el espacio en directa relaciéon con el
tiempo homogéneo (los husos horarios), en un proceso de “regionalizaciéon” tanto para la vida
cotidiana, como para las zonas del mundo, caracterizado por la cuantificacion exacta de la relacion
tiempo-espacio. Este mapa global constituyé un nuevo marco de referencia para la ubicacion. A través
de la escala se logré una representacion uniforme del mundo. Pero mas alld de esto, se establecié una
relacion particular de lo global-local en una macrostructura social, pues este mapa moderno se compone

de regiones generales ocupadas por naciones.

La importancia de aquello radica en que el sujeto una vez conoce el mapa de la tierra (que es fruto de un
proceso de medicién “objetivo y riguroso”), acude simultineamente a una doble revinculacién con lo
global y con lo local. Si antes un sujeto habifa nacido en una vereda y se sabia nativo de ella, hoy se sabe
nativo del mundo, viviendo en un lugar del mismo, la vereda. Por obvia que parezca la anotacion, esto
implicé una nueva conciencia social, pero sobre todo politica. Si bien la mayoria de las relaciones
trascendentales de la vida de los sujetos se encuentran estrechamente vinculadas a una territorialidad y a
una presencialidad, sus encuentros pueden ya realizarse sin la presencialidad de los otros actores con los
que se relaciona, en un plano que sale de lo estrictamente local. Y esto fundamentalmente por la
consolidacion tecnolégica, que permitié la invencion de maquinas que hacen posibles encuentros lejanos

en el tiempo y la distancia’.

5 Marc Augé dice al respecto: “Hoy el planeta se ha encogido, se ha estrechado. La informacién y las imagenes circulan
rapidamente y, por eso mismo la dimensién mitica de los demas se borra. Los otros ya no son diferentes o, mas
exactamente, la alteridad continda existiendo, sélo que los prestigios del exotismo se han desvanecido. En un sentido inverso,
el indigena mas alejado, de la aldea mas perdida del continente mas lejano, tiene por lo menos la idea de que pertenece a un
mundo mas vasto. La relacién con el otro se establece en la proximidad, real o imaginaria. Y el otro, sin los prestigios del
exotismo, es sencillamente el extranjero, a menudo temido, menos porque es diferente que porque estd demasiado cetca de
uno” (Augé 1995: 25).
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Es decir que paulatinamente el marco de referencia se amplia y con ello las posibles relaciones que

pueden establecerse con el que llamamos el Otro. Al respecto Giddens nos dice:

“Los mecanismos de desvinculacion dependen de dos condiciones: el vaciamiento del contenido
tradicional o consuctudinario de los contextos locales de accién, y la reorganizacion de las relaciones
sociales a través de amplias franjas espaciotemporales” (Giddens 1997:110).

1.2.2.3. La tecnologia: recombinando el tiempo y el espacio en una nueva realidad

Si bien el desarrollo tecnoldgico se concentra en las ciudades modernas, ha permeado de distintas
formas todas las sociedades. A través de distintos mecanismos, busca esencialmente acortar cada vez
mas esas largas distancias, hacerlo todo mas rapido, de tal manera que el reloj marque menos unidades, y
de esta forma se hagan, como dice Paz, muchas mas cosas en mucho menos tiempo mediante la
optimizacion de los recursos. La tarea de la tecnologia es volver “real” eso que antes solo podia ser
posible en un tiempo futuro, es decir, realizarlo en el presente: “el futuro ha llegado”. Un ejemplo claro

ha sido el desarrollo de los motores, que permiten recorrer distancias mas largas en tiempos mas cortos.

Se pone entonces de relieve ese anhelo de presente en la anticipaciéon de futuro, mediante el célculo de
probabilidades que disminuyan las posibilidades de error a las que se somete la humanidad en cada
encuentro (aunque desde luego este ideal de eliminacion de la contingencia es imposible a pesar de las
hiperavanzadas o hiperreales tecnologfas existentes, y desde luego que no necesariamente tienen ni

pueden ser utilizadas por todas las personas del mundo).

Para ponerlo en claro, tomemos un ejemplo sencillo: el uso del telégrafo o del teléfono. Con ellos es
posible que las personas puedan intercomunicarse a través de largas distancias espaciotemporales sin
necesidad de una presencia fisica. En la modernidad tardia, con la implementacién de medios virtuales,
puede alguien enterarse de acontecimientos simultineos sucedidos en lugares fisicamente distantes.
Ahora bien, supongamos que el uso del teléfono no se encuentra en muchas pequefias comunidades, y
que la vida de los actores no se restringe a la comunicacién o encuentro con los conocidos, sino que se

organiza en torno a la circulaciéon de informaciones. Este proceso desde luego inherente a la humanidad
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en todos los tiempos, se acelera gracias a las invenciones tecnoldgicas. Dado que la informacién no se
restringe a lo noticioso, es decir a lo que sucede “realmente” en el mundo sino que se amplia a cualquier
tipo de idea que quiera transmitirse, la radio pero de manera mas importante la television pone en
contacto culturas muy alejadas, en ambos sentidos, es decir, en cuanto ubicacién geografica pero
también en cuanto a diferencia de practicas y discursos (tiempos sociales), que hacen posible
“interactuar” con lo desconocido o lo improbablemente conocible (como se ha conocido, aun las
familias de menos recursos, tienen un televisor, y si no, al menos los vecinos o incluso las distintos
establecimientos comerciales e institucionales como bancos, centros médicos, oficinas de atencion, entre

6
otros los poseen) .

Ahora bien, este conocimiento contacto “virtual” abre un abanico igualmente “virtual” de
> y gu
posibilidades de vida, que en tanto ofrece al espectador otras imagenes de mundo se le aplica toda una

estructura de juicios de valor, al tiempo que lo puede confrontar con su propia imagen de mundo.

“La multitud de aspiraciones y oportunidades diferenciadas e individuales que se representan en estas
sociedades se corresponde con la multitud de posibilidades de quedarse atascado que se dan en ellas” (Elias
1990:153).

Este tiempo ficticio que recrea la television tiene pues enorme incidencia sobre las actuales sociedades.
Lo mismo podria pensarse de la radio, con la diferencia de que esta deja abierta la imaginacién de las
personas para crear sus propias representaciones. La imagen que transmite el televisor parece configurar
pensamiento en torno a la forma de lo que se ve, incluso mas de lo que se dice. La fotografia, el cine y
mas tardfamente el video, parecerfan poder diluir la estructura del tiempo, en tanto pueden poner en
estatico un movimiento y perpetuarlo haciéndolo siempre un presente, o un cambio incesante. Ambos
pueden recrear imagenes propias, no reales de mundo, o crear otras realidades. Muchas de ellas se
repiten y permiten una aproximacion a esos mundos, creando imaginarios acerca de Otros, pero

también permiten cuestionarse sobre s mismo y su comunidad. A partir de ello, se ha configurado un

¢ Para el caso colombiano, Jesis Martin Barbero y German Rey, han estudiado la incidencia de los medios en este sentido, y
con respecto a la radio nos dice: “Con un desarrollo tecnologico vertiginoso la radio colombiana experimentd en géneros que
fueron poco a poco conformando una creaciéon propia (...) rompieron con las barreras temporales que imponia el texto
escrito y empezaron a configurar una sensaciéon muy viva de los acontecimientos...” y mas adelante aseguran “Con una
conocida capacidad de reaccion la radio también conect6 al pafs con el mundo haciéndolo en efecto mas pequefio, tornando
cosmopolita una sociedad que fue parroquial por décadas...” (Barbero y Rey 1997:15). Evidentemente la radio y la TV, son
parte de una serie de transformaciones sociales colombianas que permitieron que estos medios se convirtieran de uso
masivo, aunque en diferentes intensidades.
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conjunto mediante el cual es posible hacer reconocimientos visuales de épocas, culturas, espacios. La
television, que es hoy por hoy uno de los medios mas utilizados, como lo describe maravillosamente
Octavio Paz, tiene la capacidad de poner a un mismo tiempo una imagen precolombina junto a una
M 113 2 e 5t L4t
nave espacial “del futuro”. Asi, la televisiéon configura campos estéticos de consumo y muestra lo nuevo,
- 7
lo que no se posee, y todo “en un segundo y sin moverse de su casa”’.

Pero existen otras formas de revinculacion de estas espacio-temporalidades no “mediaticas”, como el

>
consumo y el mismo comercio. Antes de que los medios de comunicacion electronicos fueran
desarrollados, el comercio movilizaba mucho mas que productos. Los sabores, olores, texturas, colores,
hablaban ya de otras gentes, de otras tierras, de otras manos, de otros modos de vivir. Como se ha
dicho, Colén encontré América buscando nuevos sabores. Cierto o no, la expansion de la economia
exportadora global hace posible el consumo de lo mas lejano o exético. Pero incluso, el mismo
comercio regional una vez entré en la linea del progreso, fue dinamizado gracias a la adecuacion de vias
y medios de transporte que han facilitado y acelerado el comercio de los productos principalmente

agricolas, cuyo mayor punto de acopio son las ciudades. Sin embargo estas “cualidades” del transporte

son también relativas pues dependen de muchos factores, el mas importante, el acceso a los mismos.

En algunos casos, especificamente en areas rurales, el uso de los medios de transporte animal coexisten
con los motorizados. En menor proporcion, los primeros han sido reemplazados por los segundos, pero
en términos generales su implementacion logré ampliar el radio de comercio debido a la mayor
velocidad de desplazamiento generada por la construccion de obras de ingenierfa vial apropiadas para el
transporte motorizado, y correlativamente se ha ampliado la cantidad y variedad de productos
comercializados. Progresivamente, las naciones han dirigido muchos de sus esfuerzos para adecuar
infraestructura que permita darle salida a los productos del campo, siendo favorecidas aquellas zonas

mas cercanas a las ciudades capitales. Con ello se ha generado una gran movilidad de los habitantes

7 De manera semejante a la radio, Barbero y Rey afirman con respecto a la influencia de la television en Colombia, es decir la
influencia de los medios en una sociedad de la tradicion, lo siguiente: “Un efecto secularizante y moderno derivado de la
accion de los medios —a pesar de sus distorsiones— fue el que permitié que un numero cada vez mayor de colombianos se
acercaran a los problemas del pafs, conocieran las transformaciones que se estaban produciendo en el mundo, descentraran
sus visiones endogamicas, aumentaran sus posibilidades de referencias y empezaran a observar otras perspectivas de analisis e
interpretacién de sus realidades. El impacto que tienen los medios y el periodismo sobre una sociedad tradicional,
relativamente cohesionada y con diferencias sociales marcadas, es indudablemente decisivo: introduce la duda y el
escepticismo en donde antes habfa convencimientos obligados o formales, fomenta la comparacién con otros modos de
pensar y de vivir que desestabilizan los antiguos, permite un acercamiento menos sacralizado al poder, propone temas
diferentes que socavan los que se habian entronizado casi como inmutables” (Barbero y Rey 1997:20. Subrayado mio).
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rurales hacia las ciudades, ya sea que se visite esporadicamente con fines mercantiles en principio, o
porque se trasladen a vivir alli. El factor violencia o la pobreza, han causado quizds en mayor medida
tales desplazamientos. Pero quienes hoy por hoy viven en areas rurales, mantienen contacto con las

ciudades en gran medida por el factor econémico.

Pero de nuevo aqui, el comercio vehicula mucho mas que productos. La necesidad de visitar los centros

de acopio con mayor frecuencia, produce un intercambio mucho mas amplio en todos los sentidos.

Particulares o comunidades enteras han sido quienes han buscado el acceso a tales tecnologfas, en tanto
la competencia lo exige, y se deben buscar los medios que permitan no quedar completamente aislado
de la dinamica econémica y social. Pero las instituciones de las naciones también han hecho posible en
gran medida la generalizacién y en algunos casos el uso masivo de las mismas, no porque las provean
sino porque sus mismas politicas de progreso han creado la necesidad de estar a la altura de la
competencia. Desde luego este acceso es diferencial y produce grandes desigualdades sociales. Pero son
estas las principales responsables de las multiples revinculaciones del tiempo y el espacio, al ser los

primeros interesados en la modernizacién de sus sociedades.

1.2.3. Las sociedades de la tradicion

Las zonas primordiales de intervencion en los pafses latinoamericanos, las constituyen aquellas que se
presentan como fundamentales para el desarrollo de los paises, aquellas que se alejan del modelo de
civilizaciéon o estin o son menos tecnificadas como las areas rurales, las comunidades indigenas, los
cinturones de miseria, que en nuestro pais no constituyen la minorfa de la poblacion. Para lograr esta
intervencion, se ha intentado generar conocimiento en el que cada vez intervienen mas los actores
locales. Una de las herramientas primordiales para tal fin lo constituye la reconstruccion de la “historia”

de las mismas, en relaciéon con dinamicas mas generales.
A partir de ello, asi como de las imagenes que a través del tiempo se han construido, se ha caracterizado

a estas comunidades o sociedades como tradicionales. Una elaboracién tedrica nos habla de estas

sociedades como sociedades de la tradicion (Giddens 1997).
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Tenemos entonces dos tipos elementos constitutivos y vinculados de manera estructural, del orden
social moderno: a) el conocimiento y la reflexividad, y b) la historia y la tradicién. El primero da lugar a
lo que Giddens denomina conocimiento de caracter reflexivo (cfr. Giddens 1994), en tanto cada “dato”
es puesto una y otra vez en revisiéon. Conocimiento que ha sido construido en gran medida por las
ciencias humanas o sociales, que visibilizan a estas comunidades ante el resto del mundo, con muy
diversas consecuencias y desde muy variadas perspectivas. Con respecto al segundo grupo, se entiende
que el pasado de estas sociedades esta constituido por practicas y discursos que persisten en aquellas, y
se denomina tradiciéon. Pero soélo es posible saber que han subsistido en tanto un ejercicio

historiografico puede sustentatlo.

Entonces, a la tradicion y la historia le son transversales el conocimiento y la reflexividad. Las
instituciones sean de caracter estatal o de caracter académico —pero ambas de orden politico—,
apropian de manera diferente estos elementos, que estan estructuralmente relacionados, ain mediante la

oposicion. A continuacion se esbozaran cada uno de ellos.

1.3. Historia y Tradicion

1.3.1. La Narratividad Historica

En principio se puede considerar la Historia en tanto disciplina de estudio en el campo de las ciencias
sociales con un objeto definido —el pasado—, como algo diferente de lo histérico. Las dos categorias
implican dos 6rdenes de la memoria diferenciados. La Historia debe entenderse desde el lenguaje pues
constituye una narratividad constituida por la suma de presentes puestos en un continuo hilo narrativo,
casi un estilo literario. La Historia en tanto escritura, le atribuye cierto valor especifico al pasado, donde
la memoria toma forma e informa. Sincroniza el tiempo y el espacio bajo un pardametro lineal. El pasado
allf o lo pasado toma diferentes connotaciones. Las mas extremas pueden ser: lo decadente (“ni un paso

atras”) o lo heroico (“todo tiempo pasado fue mejor™).

Si bien busca la relacion estrecha entre tiempo y espacio (historia y geografia), puede abstraerlos y

colocarlos es una temporalidad “totalitaria”. Este nivel de la Historia es agenciado desde lo académico
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en tanto implica un distanciamiento temporal del objeto y el sujeto que supone el cientificismo,
colocandolo en otro plano desde el cual se analiza, para luego plasmarlo en la escritura. Al extraer el
suceso del contexto, la Historia presenta en un primer momento un pasado inactivo, que al volverse un
discurso ordenado (historiograffa) opera con nueva vida, puesto que éste comienza a circular de

multiples formas en el mundo social.

La narrativa historica (historiografia), muestra un mundo en perpetuo devenir, y a las sociedades o
personas en un recorrido que comienza en un momento fundante o génesis y que terminara en un fin
deseado, a través de progresivas etapas: “La historia es una degradacion del tiempo original, un lento
pero inexorable proceso de decadencia que culmina con la muerte” (Paz 1974:29). Asi, la Historia
constituye un orden de la memoria que pone en relacién causal pasado, presente y futuro en una forma
cada vez mas critica, configurando una imagen instantanea del pasado. Desde luego que el caracter de la
Historia no ha permanecido inmutable; sus intenciones politica asi como el uso de otros medios
distintos a la escritura para plasmarlo y de distintas fuentes para conocerlo, buscan una mayor veracidad
de aquello que se dice, de tal manera que constituyan sus “pruebas”. Podemos decir que es entonces un

pasado activo en un presente discursivo.

Ahora bien, lo histérico sobrepasa a la Historia, en la medida en que supera o no se restringe al dato de
lo que sucedié. Lo historico se refiere tanto a lo “recordable” como a aquello que ha sido, o ha tendido
a ser. Es decir, no se restringe al suceso sino que se refiere primordialmente a las relaciones que los seres
humanos han establecido entre si y con el mundo que habitan y tienen representado. Es en este sentido
en que podemos hablar de la tradicién: ésta es lo historico o lo que ha tendido a ser. Sobre ella existen
dos salidas posibles: superarla que quiere decir eliminarla; o bien mantenerla, que en muchos casos

quiere decir supervivencia.

Entonces podemos decir que la historia y la tradicion constituyen modos especificos de relacion con el
pasado. Pero, como hemos expuesto en el apartado El tiempo social moderno, estos se corresponden

con una forma especifica de aprehender el futuro. Sin embargo.

“No existe ninguna conexion necesaria entre la repeticion y la cohesion social, y el caracter repetitivo de la
tradicion es algo que ha de explicarse, no de asumirse sin mas. La repeticion significa tiempo —algunos
dirfan que es tiempo— y la tradicion esta de alguna manera relacionada con el control del tiempo. La
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tradicion, podria decirse, es una orientacién hacia el pasado, de tal modo que el pasado tiene una poderosa
influencia o, por expresarlo de forma mas precisa, se le otorga una poderosa influencia sobre el presente.
Sin embargo, esté claro, al menos en cierto sentido, que la tradiciéon también se refiere al futuro, puesto que
las practicas establecidas se utilizan como modo de organizar el tiempo futuro. El futuro se configura sin la
necesidad de delimitarlo como un territorio separado. La repeticiéon, de un modo que es necesatio
examinar, trata de hacer regresar el futuro al pasado, al tiempo que también recurre al pasado para
reconstruir el futuro” (Giddens 1997:83).
De esta forma, la Historia aparece como conocimiento que busca el cambio, la no repeticiéon (quien no
conoce la historia estd condenado a repetirla) y la tradicion, como lo que perdura a pesar de las
corrientes transformadoras que atraviesan las sociedades. No obstante ambas suponen un futuro, y
aunque en imagen oponen el pasado al presente, diluyen como dice Paz, su oposicién. Esta imagen de
negacion o afirmacion del pasado es justamente lo que le da a la tradicién su caracter moderno. Existe
tradicion, una vez mas, en la medida en que se sabe que algo es susceptible de ser cambiado. Que

cambie 0 no es otro asunto no menos importante, pero lo esencial radica en la naturaleza del cambio

mismo.

LLa memoria (reorganizacion del pasado en relaciéon con el presente) como aquello que constituye la
“materia prima” para la historia, ya sea sustentada en lo oral, lo escrito o lo grafico, supera el orden de lo
real a pesar de que el peso de aquella recaiga en el hecho de que se enuncie algo que realmente ha
sucedido. Aquello que llamamos la historia es una reordenacion arbitraria de elementos bajo diferentes
légicas e hilos narrativos y su eficacia simbdlica descansa en la forma en que circula socialmente. Para
Halbwacks “el pasado no es preservado, sino continuamente reconstruido sobre la base del presente”
(Giddens 1997:84). Asi pues, la categorfa historia es una superposiciéon de historias personales y
colectivas, asf como de las reapropiaciones de las elaboraciones tedricas que sobre aquellas realizan los

expertos y que han sido configuradas desde un determinado acontecer social.

Considero que la idea de una conciencia historica sintetiza lo anteriormente expuesto. Vincula la nocién
del saber experto de la disciplina de la Historia formal, con aquello que ésta posiblemente haya filtrado y
las interpretaciones que las personas tienen de su propia vida, de la sociedad y de ese nivel de la historia
formal que conocen por diferentes medios. También en este sentido, hablar de conciencia histérica
implica reconocer que el pasado se halla vivo en el presente, y ain mds, en el futuro; que es una

construccion socialmente elaborada, aun cuando circule en diferentes maneras o “versiones”.
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1.3.2. Identidad e historia

Ahora bien, todo saber histérico implica una intencion —aunque no necesariamente explicita—
dependiendo de las condiciones en que éste se construya. En especial la nocién de identidad deriva de
este saber y en la medida en que éste se presente como fundamental para las personas y comunidades, lo
histérico se convierte incluso en estrategia poh’ticag. El conocimiento del pasado es fundamental incluso
en un sentido practico pues segun J. Rappaport “es un componente fundamental en las disputas por la

tierra, los acuerdos politicos y las discusiones sobre herencias” (Rappaport 2000:40).

A nivel subjetivo, la historia o historicidad de las vidas personales que se muestra como la narrativa
autobiografica, es el correlato de la concepcion evolutiva de la historia, dado que en ella el hombre sabe
cémo ha llegado a ser quien es, es decir, el hombre no es sino que ha sido; se trata de una vida que
comienza en el momento del nacimiento y termina con la muerte, donde la eternidad “el tiempo

perfecto” es cada vez menos aceptada.

A nivel social, como se ha dicho, dado que la consolidacién de los estados nacionales como
organizaciones modernas esta cimentada en un referente (sentimiento) de identidad nacional, la historia
ha constituido una de las principales estrategias para configurarla. Asi, cada nacién posee una historia
especifica que esta en relaciéon con las otras historias nacionales. Muestran el camino de la opresion o de
la liberacion, pero a pesar de sus variaciones implica el conocimiento generalizado de ciertos “hitos

histéricos” por parte de quienes habitan su territorio.

Pero para la historia nacional cada historia particular y de las minorfas que habitan en un determinado
territorio (nacién) queda subordinada a la primera. Cada historia local se ha traducido en un icono o
representacion, que agrupados por afinidad de estilo se consideran expresion de la “identidad” nacional

(folclor), con lo cual es posible identificar a los compatriotas y reconocer a los foraneos.

La paradoja consiste en que aunque para la “supra-identidad” nacional la diversidad sea su base, esta no

es realmente reconocida en términos politicos. La historia formal es difundida a través de las

8 Lo politico entendido siguiendo la propuesta de H. Arendt., como accién entre los hombres, en el espacio de lo publico y
de lo cual la pluralidad es condicién.
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instituciones, los medios y materializada en “simbolos patrios”, todos los cuales constituyen una

iconograffa nacional, con lo cual la diversidad queda restringida al nivel de la representacion.

Con la intencién de rastrear esta dltima idea, intentaré esbozar la importancia de la imagen visual en la
configuracion de aquello que se ha llamado tradicion, para plantear como esta se encuentra constituida

en gran medida por lo visual.

Lo que se conoce e identifica como tradiciéon es primeramente (y de ningun modo de manera exclusiva)
una imagen de la tradicion, una imagen visual. El todo que constituye dicha imagen junto con las
practicas y discursos que se encuentran por fuera del pensamiento cientifico, como por ejemplo el uso
de practicas medicinales, rituales y discursos no racionalistas, constituyen lo que denomino la imagen de
la tradicion, y que es en cierto sentido, un lugar comun para la mayoria de las personas. En gran medida

se refieren a costumbres (repeticion) y no a modos tradicionales de relacion.

En las sociedades de la “periferia”, las practicas y discursos que constituyen la esfera de lo tradicional,
parecen chocar de frente con las exigencias del capitalismo y la divulgacion acelerada de informacién a
través de los medios y las instituciones, de tal manera que modernidad y tradicién se presentan como
antagonicas. De hecho es justamente éste el principal argumento que se esgrime para rebatir si existe o
no, o si se dio alguna vez modernidad en Colombia. Sin embargo, es necesario ir mas alld y considerar lo
que significa la tradicion para el pensamiento moderno. Octavio Paz, Habermas y Lyotard han descrito
detalladamente como no es la modernidad algo independiente de la tradicion, ni la tradicion

independiente de lo moderno.

1.3.3. El lugar de la tradicion en la modernidad

De un modo particular después de la segunda mitad del siglo XX, tuvo lugar un proceso politico de
busqueda de reconocimiento de los pueblos considerados “atrasados” en la escala de desarrollo, debido
al cuestionamiento que desde distintos sectores comenzé a darse con referencia al proyecto moderno.
De un lado, las primeras guerras de principios de siglo XX, habfan dejado devastado gran parte del
mundo occidental y comenzaban a hacerse patentes las consecuencias indeseables para la humanidad

que trafa el desarrollo tecnoldgico y el pensamiento progresista, especialmente aplicado a las tacticas de
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guerra y a la economia, que generaba la desigual acumulacién de la riqueza. De otro lado aunque no
desligado de lo anterior, surgié una corriente de pensamiento antropolédgico y sociolégico que comenzé
a oponerse a ese modernismo radical del XIX que pretendia romper todo vinculo con el pasado y

buscar a toda costa la “modernizacion”.

Si bien se consideraba, y aun hoy se consideran a estas sociedades —principalmente las sociedades
indigenas y campesinas— como atrasadas, otro sector defendio esta diferencia temporal como original y
pura. Aquellas sociedades de la “tradicion” se configuraron no ya como sociedades atrasadas, sino como
culturas inmersas en marcos de referencia y cosmovisiones propias e independientes. La misma
antropologfa discutié ampliamente si posefa un caracter “neocolonizador”, dando lugar a una revisiéon

de los paradigmas de la disciplina.

El asunto es mucho mas complicado si tenemos en cuenta que en Latinoamérica no son la minoria estas
comunidades aparentemente atrasadas en el tiempo y alejadas espacialmente, y la pregunta que
sobreviene es ¢qué podremos pensar acerca de la tradicion en relaciéon con un supuesto pensamiento
moderno? o ges posible pensar la modernidad en estos contextos? Es justamente la forma que adquiere

la tradicién lo que nos da la pista.

1.3.4. La imagen de la tradicion: la memoria del sueiio.

Se ha dicho que la conciencia histérica no se limita al tipo de memoria histérica formal y escrita, sino
que se sustenta en otros 6rdenes de la memoria, y que estos constituyen conciencia de identidad que

descansa en los modos persistentes de relacion con el mundo, que constituyen lo que se llama tradicion.

Pero la tradicién también puede ser entendida como la costumbre o la repeticion invariable de practicas
a lo largo del tiempo y el conjunto de elementos que se asocian a estas. En este sentido, lo tradicional se
equipara a lo original o propio que logra persistir a pesar de los cambios que sufre determinada
sociedad. Esta forma de la tradicion queda representada en iconos distintivos agrupados por afinidad de
estilo, constituyendo una imagen visual representativa de una cultura que se muestra al mundo. Dicha
imagen no es solo una visualizacién o imagen vacia de contenido mas alla del perceptible con los ojos,

sino que contiene en apariencia rasgos constitutivos de la identidad, configurandose asi como imagen
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discursiva. En la medida en que aparecen como identidad, estos simbolos pueden ser usados

estratégicamente para apoyar causas tales como el nacionalismo.

WWe, the Cotombians, bve i dicevenl reglons, work |
gt varioted oodpations, dod we alsn dress; eod

g Ertertan aoooeingto the clmgte oid the
trodificas o Bhe regon where e live, 8
Cotombions bovein common culture, reldion ond G
deep fove zor oor pourtry. OUr ogpciol [nguage 15
Sndnih ond oo Sgpiciol reliion s Cathalic, et
have aisa another fedgions and \ndiands

SIDENTITY [g-2-5

Imagen 2

Imagen tomada del libro Wonderful Colonbia, Ministerio de Salud, ICBF, Bogota, 1993.

Podriamos pensar que este hecho tiene relaciéon con la idea propuesta por Norbert Elias, en el sentido
de que en el cuerpo moderno la preponderancia de lo visual sobre los demas sentidos, tiene
implicaciones fundamentales en la forma en la que las personas aprehenden el mundo, dando paso a una
forma particular de la experiencia humana, pues es en primera instancia a través de los ojos, de la
imagen visual instantanea, como alguien se hace la idea de como es algo. La propia etnografia, como lo
ha sugerido James Clifford, se basa en la primacia de los sentidos de la vista y el oido, algo que

podriamos llamar la audiovisualidad etnografica.

La etnograffa, encargada de reconocer la tradicion como lo que permanece o lo que se repite, deriva
gran parte de su legitimidad del hecho de que lo escrito se basa en aquello que ha sido observado. Al

respecto nos dice J. Clifford:
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“Otro punto de inflexién notable en la critica antropoldgica, desde una perspectiva tedrico-politica, viene
dada por el “visualismo”, por lo que podriamos llamar lo visionario. (...) Argumenta Ong que la visién
occidental de las culturas, incluso de las literaturas, ha predominado incluso por encima de las evidencias
sonoras, por cjemplo, o tactiles u olfativas; o gustativas (...) En idéntico sentido Frances Yates (1966)
argumenta que, en occidente, la imaginacién taxonémica se halla fuertemente impregnada de visualismo,
de aprehension de la naturaleza, constituyendo culturas como si fueran teatros de la memoria, formaciones

en el espacio” (Clifford 1991:40).

Asi pues, las ciencias sociales, aunque no de manera exclusiva, han dado paso a la gestaciéon de nuevos
significados y representaciones de lo social que apoyadas en una imagen visual, configuran una
conciencia estética de la historia de los pueblos. Aqui lo estético se refiere a una apropiacion de estas
imagenes visuales o al conjunto de aquellas (asociadas a determinados estilos de vida, culturas, clases,

etc.), que deriva en diferentes percepciones y practicas éticas y politicas sobre esos Otros.

Asi, la conciencia estética se convierte en modelo primario de valoracién del Otro —sean campesinos,
occidentales, blancos, asiaticos, indigenas, pobres, ricos— es decir, en imagen primaria que permite
identificar la diferencia y se convierte en factor de reconocimiento. Las instituciones y los agentes se
muestran al mundo a través de esas imagenes, logotipos, objetos identificables y recordables, fruto de un
complejo proceso de configuracion de su propia conciencia historica en el que han intervenido todo

tipo de fuerzas y factores.

Una vez aprehendidas las imagenes visuales, los agentes o sociedades reapropian la logica de la imagen y
se presentan al mundo a partir de esta. Pero dado que la imagen no es univoca sino polisémica, se
genera un inmenso abanico de juicios posibles. En el caso de los campesinos, por ejemplo, la imagen
distintiva que se muestra es la del atuendo tipico (para el campesino andino, por ejemplo, la ruana, las
alpargatas o botas y el sombrero. Ver imagen); pero este es ya un atuendo “metaférico”, que bien puede
significar atraso, pobreza o exaltacion heroica de un pasado memorable segin se mire. Evidentemente la
imagen anterior, apoyada en el texto, pretende exaltar los valores nacionales asi como una supuesta

multiculturalidad que genera identidad y que sera mostrada a nifios y nifias del mundo angloparlante.

Pero estas categorias de atraso, pureza, etc, son nociones constitutivas del modelo evolucionista del
desarrollo, a los que se asocian personas o culturas, como ya hemos explicado en el apartado “La
estructura social moderna”. Podemos decir entonces, que la imagen sélo puede representar en tanto ya

ha sido aprehendida la representacion y por tanto, la imagen visual evoca. Pero esta evocacion busca en
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muchos casos ser modificada y dar paso a nuevos significados. Esto es, siguiendo con nuestro ejemplo,
pasar de la consideracion del atraso a la de la pureza o de lo genuino (como intenta hacerlo la imagen
aqui exhibida); o bien, atribuir a los hechos un significado que devenga del sentido que los agentes le

adjudican a sus propias vidas y culturas.

Ahora bien, en este proceso de “negociacion” de significados, las ‘“‘ciencias humanas” y muy
especialmente la etnograffa, han tenido un papel preponderante en la medida en que buscan establecer
explicitamente una distancia entre las propias convicciones culturales, los lugares del sentido comun y
aquello que los agentes a quienes estudian, viven, perciben y piensan sobre si mismos’. (Desde luego
que esto no siempre se logra y terminan generandose politicas culturales de corte nacionalista o
reafirmando los patrones establecidos, ciegos a la realidad nacional local y a los llamados de los

involucrados, o plenamente impregnados de esencialismos radicales).

Se hacen visibles entonces los marcos de referencia de unos y otros, con el fin de salvaguardar la
interpretacion, en la medida de lo posible, de todo sesgo o prejuicio anterior o ajeno a los agentes
mismos, o de una pretendida autoridad etnografica sobre las culturas en cuestion'’. En este intento se
inscribe el analisis antropolégico de la historia y todo intento de mirar los referentes apropiados para
hacer una reflexion sobre la conciencia historica. Y dentro de esta reflexioén es que se puede decir que
esta ultima esta constituida por una sensibilidad hacia el otro y por un cimulo de imagenes-discurso que

la suscitan. Es asi como la conciencia historica es a la vez conciencia estética.

9 En general la antropologia posterior a la segunda guerra mundial, ha pretendido purgarse de todo interés hegemonico
mediante el ejercicio de la escritura, despojando estas metaforas de toda estigmatizacion. De manera que la escritura debe en
ultimas remitirse a una zwagen real, semejante a aquella que el etnégrafo haya observado en el campo: “Culturas que se han
prefigurado visualmente —como objetos, textos o teatros— hacen pensar en una politica cultural en la que se entrecruzan
voces, sistemas lingtifsticos. Mas que paradigma visual son paradigma discursivo, pues las metaforas predominantes en el analisis
etnografico no pueden establecerse ya sino a partir de la observacion de lo gestual, de lo torrencial de la palabra. La voz del
que escribe, asi las cosas, sitta el andlisis. Y mediante la retorica distancia las propias convicciones culturalistas del etnografo
en relacién con aquello que, luego de ser observado, cuenta. Los elementos, compuestos por la evocacién, mucho han
ayudado al avance, a la legitimacion de la etnografia. Y el problema crucial, por lo poético, el problema crucial que se le
plantea al etnégrafo en el trance de escribir, “no es otro que el de exponer lo que en verdad suponen los significados del
discurso y no hacer una mera imitacién del mismo” (Tyler 1985, citado por Clifford 1991:25).

10 En este sentido, Joanne Rappaport, en su estudio sobre la conciencia histérica Nasa, ha analizado la dificultad de occidente por
comprender la narrativa histérica de los pueblos indigenas, puesto que difiere de las l6gicas cronoldgicas lineales. Dice la autora, que
debido a esto muchas veces los historiadores de las culturas estudiadas, muestran aquello que debié haber sido y se apoyan en imagenes
miticas, prototipicas de facil recordacién, muy ligadas a sus propios parametros estéticos. Esta idea puede hacerse extensiva a muchas
pequefias sociedades y culturas locales, cuya compresion histérica se dificulta debido a que sus historias patticulares son flexibles y buscan
adaptarse a diferentes contextos.
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1.4. Conocimiento y Reflexividad

Ahora bien, la forma de la tradiciéon ha sido especialmente configurada desde un discurso del saber
experto (la historia, la antropologfa, la sociologfa). Pero este saber y esta forma de la tradicion es vivida
de multiples maneras; y si bien la tradicion se refiere a lo invariable encierra una prescripcion que hace
posible que ésta permanezca. Existe un elemento transversal que hace que la tradicién y asi las

determinaciones, puedan ser pensadas por los actores y este es, la reflexividad.

1.4.1. La reflexividad

La reflexividad es considerada uno de los rasgos mas relevantes de la modernidad y esta relacionada con
el volver una y otra vez sobre los hechos, lo cual es posible a partir de un distanciamiento entre el
pensamiento y la accién. En distintos planos, la reflexividad se inserta como el componente que
permitirfa desligarse de las prescripciones de cualquier orden para dar paso bien a un proyecto
autéonomo de las personas, o bien para lograr un mayor control sobre los fendmenos sociales o naturales

a nivel de las instituciones que regulan las sociedades.

Existirfan pues dos niveles de analisis de la reflexividad: el institucional y el subjetivo, siempre y cuando

se tenga en cuenta que son constitutivos el uno del otro.

En el nivel subjetivo, podemos pensar que si bien las prescripciones sociales son transversales a las
culturas, también es cierto que cada vez de manera mas creciente las personas pueden pensar sobre estas
determinaciones, no ya como codigos ocultos que provienen de la voluntad divina —o no
unicamente—, sino como producto de las acciones humanas propias o ajenas. Si bien poder desligarse
de las prescripciones es bastante dudoso, lo cierto es que se cree que el pensamiento debe anteceder a
cualquier accién, y por tanto permitir ponerlas en cuestion, y que entre mas informacioén y conocimiento

se tenga, mayor sera la posibilidad de elegir.
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Por eso, a la luz de la reflexividad el pasado adquiere otra connotacién y toma su forma de la mirada
dada desde el presente. En este mismo sentido, las prescripciones o la tradicion alteran su caricter en la
medida en que estas deben ser justificadas desde el presente y desde el conocimiento, para ser seguidas y

conservadas como la tradicion.

“Con el advenimiento de la modernidad, la reflexiéon toma un caricter diferente. Es introducida en la
misma base del sistema de reproduccion de tal manera que pensamiento y accién son constantemente
refractados el uno sobre el otro. La rutina de la vida cotidiana no tiene ninguna conexién intrinseca con el
pasado y queda a salvo siempre que lo “que se ha hecho siempre” coincida con aquello que pueda ser
defendido —a la luz de nuevos acontecimientos—, como cuestion de principios. Sancionar la practica de
algo porque es tradicional, no sirve de nada; la tradicion puede ser justificada, pero sélo a la luz del
conocimiento que no es el mismo autentificado por la tradicion” (Giddens 1994:46).

Ahora bien, debemos entender, como sugiere Giddens, que las instituciones modernas estan

caracterizadas por su caracter reflexivo, caracter que es similar al del conocimiento y las disciplinas

modernas. Estas instituciones y las personas no son polos de un sistema binario, sino ambitos que se

constituyen en un proceso continuo, y asi sus identidades. Para Giddens el analisis debe orientarse

entonces, hacia el entendimiento de la reflexividad en un nivel institucional.

"La modernidad debe ser entendida en un nivel institucional; sin embargo, las transformaciones
introducidas por sus instituciones se asocian de una manera directa con la vida individual y, por tanto, con
el si mismo. (...) El sf mismo no es una identidad pasiva, determinada por influencias externas; en la
constitucién de autoidentidades, independientemente de sus contextos especificos de accién, los individuos
aportan y promueven influencias sociales que son globales en sus consecuencias e implicaciones" (Giddens
1995: ¢?)

Ese si mismo no se configura pues exclusivamente desde la experiencia personal en el mundo; o mejor

decir, la experiencia personal en el mundo es un producto que se ha forjado de manera muy compleja

desde lo institucional, pero a la vez este ultimo ambito recibe influencias personales.

Veamos entonces como puede verse el caracter reflexivo de las instituciones. Y dentro de ello, podemos

ver el papel que juega el conocimiento como elemento primordial de la reflexividad.

1.4.2. El caracter reflexivo de las instituciones modernas y el conocimiento experto

En la contemporaneidad la 16gica de lo institucional descansa en la consolidacién de un conocimiento

experto sobre distintos “objetos”, asi como en la busqueda de la reapropiacién de ese conocimiento por
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parte de los actores sociales que aquellas intervienen, con el fin de modificar la vida cotidiana y

mejorarla bajo ciertos parametros.

Con emergentes discursos que intentan armonizar los imperativos globales con la cultura local, las
instituciones construidas sobre el saber experto de distintas disciplinas, median con los multiples
tiempos sociales y los reubican a través de la formulacién de politicas estatales de intervenciéon con

miras a un futuro mejor y mas justo (“bienvenidos al futuro”).

Pero la instituciéon no esta encerrada en edificios, ni en sus funcionarios sino que comprende el conjunto
de estos y a quienes cree intervenir para modificar, y en un grado cada vez mayor, busca la
o . . . .

participaciéon” de los sujetos en la generaciéon de soluciones, en tanto que de estos deriva el
conocimiento que durante tanto tiempo ha intentado recoger y centralizar la instituciéon. Los
diagnosticos sociales que se hacen hoy en dia, se basan cada vez mas en la recopilacion de las formas de
pensar y sentir de las personas, sobre lo que supuestamente se generan acciones y politicas muchas de
las cuales se orientan hacia la modificacién de las formas de pensar de las personas como acciones

persuasivas, y con ello mantener o alterar la tradicion.

Giddens hace énfasis en estos mecanismos institucionales que modelan el caracter reflexivo y la
identidad en niveles incluso intimos, y pone el ojo en un asunto que pasa a menudo desapercibido: el

sistema del conocimiento experto.

“El experimento global [de la modernidad] influye en y es influido por la penetraciéon de las instituciones
modernas en el tejido de la vida cotidiana. No es solo la comunidad local, sino también rasgos intimos de
la vida personal y del yo los que se entretejen con relaciones de extension espacio-temporal indefinida.
Todos estamos atrapados en experimentos cotidianos cuyos resultados, en un sentido genérico, estan tan
abiertos como los que afectan a la humanidad en su conjunto. Los experimentos cotidianos reflejan el
papel cambiante de la tradicién y, como también ocurren en el nivel global, deben considerarse en el
contexto del desplazamiento y reapropiacion del conocimiento experto bajo el impacto de la intrusion de
los sistemas abstractos” (Giddens 1997:79).

Para el autor, en especial las ciencias humanas son la clara representacion del caracter reflexivo del
conocimiento moderno, en tanto se basan en ese continuo “poner en cuestion” ciertos “principios” —
incluso de la misma modernidad—, a la luz de la nueva informacién arrojada por los actores sociales.
Pero lo especialmente caracteristico de este conocimiento experto es que “vuelve” sobre los “objetos”

sobre los que se ha producido, alterando las practicas de muy diversas maneras:
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“En las ciencias sociales hemos de afadir al inestable caricter de todo conocimiento empirico la
“subversion” que conlleva el reingresar el discurso cientifico social en los contextos que analiza. La
reflexién cuya version formalizada son las ciencias sociales (un género especifico de conocimiento
experto), es fundamental para la indole reflexiva de la modernidad en su conjunto” (Giddens 1994:47).
Lo interesante del planteamiento del autor, es la idea de que ese conocimiento experto no esta
restringido a su propio campo de produccion, sino que nuestras sociedades estan constituidas de manera
intrinseca por éste. No se trata de una sociedad “objeto” y un experto “sujeto” que la analiza, sino que

este conocimiento experto solo es posible en tanto se genera de manera parasitaria al devenir social. Asf,

uno y otro campo se nutren 'y reelaboran constantemente.

“El desarrollo del conocimiento sociolégico es parasitario de los conceptos aportados por agentes profanos;
por otro lado, las nociones acufiadas en los metalenguajes de las ciencias sociales, reingresan rutinariamente
en el universo de las acciones que fueron inicialmente formuladas para describirlas o dar cuenta de ellas
(-..) el conocimiento sociolggico da vueltas en espiral dentro y fuera del universo de la vida social reconstruyéndose tanto asi
w0 como a ese universo como parte integral de ese mismo proceso” (Giddens 1994:27. Cursivas mias).

Asi, el conocimiento construido sobre la base de los actores y las sociedades, es retomado por las
instituciones que a través de diversos mecanismos buscan insertar un tipo de pensamiento reflexivo, y
asi buscar un cierto equilibrio social que se ha roto (es a esto a lo que llamarfamos el reingreso del saber

experto al contexto).

De manera particular la escuela y quienes ejercen el papel de educadores, a menudo poseen
conocimiento especializado o un discurso pedagogico que gufa sus acciones. O las instituciones que dan
asistencia social a personas en situaciones vulnerables como ONG, Fundaciones y otros organismos,
buscan cambiar la percepcion de las personas sobre sus condiciones. Los medios de comunicacion
masivos se valen de conceptos a menudo acufiados en campos como el de la psicologia, la filosoffa, la
antropologfa, etc., buscando con ello modificar la “mentalidad”. Buscan “democratizar” ese saber
mediante la difusién del mismo. Es decir, que se busca que el conocimiento y las formas de reflexion se

_ L . T
constituyan en modos de pensar, en dltimas, que modifiquen los esquemas de experiencia . Pero sobre

11 Piénsese en la estructura de los telenoticieros nacionales y el tipo de notas emitidas sobre salud, psicologia, economia, entre
muchas otras, asi como en todos los programas radiales que tratan temas similares en los que muchas persona encuentran
“respuestas” a preguntas sobre los mismos; o las teleseries con “moralejas” finales. Es muy comun escuchat en los buses o
cafeterfas conversaciones en las que los “temas” de estas novelas son tratados como materia que suscita reflexion de corte
moral. O las marchas por la paz, tan de moda por nuestros dias, que buscan sensibilizar al publico, en un ejercicio en el que
supuestamente reflexionan sobre la actual situacion.
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los “resultados” obtenidos, se reconfigura de nuevo el panorama tanto de la sociedad como del campo

del saber, configurando un incesante flujo de informacion.

De esta forma se evidencia el movimiento de constituciéon de los campos como un proceso dial6gico.
Sin embargo, este proceso de construccién de conocimiento social no puede ser, como en las ciencias
naturales, ni acumulativo ni intencionalmente dirigido y de ahi las complejas apropiaciones que se
producen. Pero es constitutivo de lo que es la modernidad, en tanto marca la dindmica de relacién entre

las personas y lo institucional.

Podemos entonces decir, que si bien la “razén” no es organizadora de la vida cotidiana, en su reemplazo
el uso reflexivo del conocimiento se ha instalado como la caracteristica principal. Por eso, para Giddens

la produccién de lo nuevo no es lo esencial en la modernidad tardfa sino la reflexion sobre la novedad:

“En todas las culturas, las practicas sociales son rutinariamente alteradas a la luz de los progresivos
descubrimientos de que se nutren. Pero sélo en la era de la modernidad se radicaliza la revision de la
convencién para (en principio) aplicarla a todos los aspectos de la vida humana, incluyendo la intervencién
tecnolégica en el mundo material. Se dice frecuentemente que la modernidad esta marcada por el apetito
por lo nuevo, pero esto no es quizas del todo correcto, ko que es caracteristico de la modernidad, no es el abrazar lo
nuevo por si mismo, sino la presuncion de reflexion general en la que naturalmente, se incluye la reflexiéon sobre la
naturaleza de la misma reflexiéon. (...) la modernidad estd totalmente constituida por el conocimiento
reflexivo, pero la ecuacién conocimiento-certidumbre resulté ser un concepto erroneo. Nos encontramos
en un mundo totalmente constituido a través del conocimiento aplicado reflexivamente, pero en donde al
mismo tiempo nunca podemos estar seguros de que no sera revisado algin elemento dado de ese

conocimiento” (Giddens 1994:46).

1.4.3. La escuela: razon, sujeto, reflexividad y autocontrol

Ahora bien, dentro de todas las instituciones la escuela tiene quizas el papel mas importante como
agente de la modernidad. Y es asi porque la apropiacion de tal conocimiento racional y de orden
cientifico que se eleva como cualidad moral, es posible gracias a la configuracion particular de un si

mismo que se agencia en la institucién educativa.

Educar es, en cierto sentido, buscar la apropiacién reflexiva del conocimiento y adaptarse a
determinados tiempos. Si bien para muchos la educaciéon en Colombia nunca pasé del nivel de

adoctrinamiento, es posible rastrear en los discursos de los maestros y en las politicas educativas las
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huellas del pensamiento y del sujeto moderno, sin que sea un proceso unidireccional y tnico. Las
posibles variaciones se registran en contextos que se encuentran ain muy ligados espacio-
temporalmente a una presencialidad y a una relativamente baja movilidad de los agentes, como lo es una
vereda. La cuestion aqui se hace muchisimo mds compleja, y veremos como la escuela resulta ser el
crisol de los movimientos, pues en ella confluyen de manera especial diferentes ritmos y pone a los

sujetos en nuevas posiciones frente al mundo.

Siguiendo la propuesta de Elias, que muestra coémo el paso de la nifiez hacia la adultez sociales es cada
vez mas prolongado, y vemos cémo lo que se encuentra en medio es la educaciéon como factor de
apropiacion del conocimiento de manera reflexiva a través del uso de la razén, y como configura una
autoidentidad o un si mismo. Encontraremos los multiples cruces, solapamientos, superposiciones que
se dan entre los discursos que circulan sobre el campo, la ciudad, lo urbano, lo rural, lo individual,

comunitario.

Si bien se podria pensar que los procesos de individualizaciéon son altamente estimulados o que se dan
exclusivamente en contextos urbanos, a continuacién veremos cémo estas consecuencias que los
autores describen son ya perceptibles en pequefias sociedades caracterizadas como de la tradicién. Si
bien no se asiste a una completa experiencia humana en un sujeto, ni tampoco plenamente a la del
individuo, podemos ver rasgos particulares de ambos: el sujeto que promueve la escuela, en contra del
individuo que se le atribuye desde los actores a lo urbano. Una compleja mezcla de estos factores es

posible rastrearlos en las practicas y discursos que los implicados construyen.
Es en este movimiento complejo, como dirfa Giddens, entre las influencias globalizantes y las

disposiciones personales (Giddens 1995), que transcurre el tiempo personal y el tiempo social de los

habitantes de Los Soches.
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* Convenciones de los hablantes en los siguientes Capitulos

MEC ......cccccoven. Maria Elena Cristancho
EC.ooeeeeeiiis Emilio Contreras
BC.ooii, Benedicto Cristancho
WD i, Wilmer Daza
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2. Vivir en Los Soches

La primera persona con quien tuve contacto en la vereda fue Flor, una habitante de Los Soches y
trabajadora de la escuela, quien desprevenidamente comenzé a contarme historias de su vida y de la
vereda. Desde ese momento comenzamos a hablar y con el tiempo indagué por la posibilidad de
quedarme unos dfas en la vereda, si ella podia darme posada en su casa. Aunque Flor tenfa miedo de que
su marido se emborrachara cuando estuviera yo en su casa y le diera una de sus acostumbradas
“muendas”, ¢l accedié y no hubo mayores inconvenientes. Tiempo después conoci su casa y su familia,

amigos y parientes, y con ellos, la historia del parentesco, de la escuela y de la vereda.

Imagen 3

Flor Nohelia.

Flor Nohelia trabaja desde hace tres afios como empleada de servicios generales en la escuela. Desde
que la Secretarfa de Educacion decidié dar en concesion los servicios generales de las instituciones
educativas publicas (aseo y celaduria), ella fue contratada. Sin embargo, Flor aprendié este oficio desde
antes pues una de sus tfas maternas, Marfa Elena, trabajé en la escuela por cerca de veinte afios. De vez
en cuando le pedia ayuda a Flor en sus labores, pues la escuela aunque no es muy grande, resulta si
dispendiosa para una sola persona encargada del aseo. Una vez se pensioné Marfa, Flor la reemplazé en

este oficio. Tanto los hijos de Marfa Elena como de Flor, estudiaron alli.
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Después de terminar su horario laboral, Flor vuelve a su finca ubicada a unos diez minutos de la escuela.
En el trayecto se encuentra con muchas personas a quienes saluda por su nombre, pues todos son
conocidos. Caminando con Flor en este trayecto, poco a poco comencé a comprender la vida en Los

Soches:

“Hoy he comenzado a entender la vida de esta comunidad “campesina”. Flor en el trayecto se encontrd
con tres personas a quienes saludd. Una de ellas le conté que habfan hallado muertas dos personas el
domingo. ¢Es este un lugar inseguro? Es inseguro para quienes estan afuera. Todo parece mas tranquilo de
lo que me han advertido”. (Diario de Campo autora).

Flor llega a su finca y comienza a hacer la comida desde las 3:30 de la tarde, aunque se sirve hacia las
7:00 de la noche. La mayor parte del tiempo lo pasa en la cocina. Estando alli, Flor me conté en un acto
de recordaciéon admirable, todo el parentesco de su vereda. Su marido, Pedro, nos acompafié en algunas
ocasiones y me contd también sobre su vida. Ericinda, una prima de Flor y su hija también llegaron de

visita y en la cocina, el mejor espacio para conversar, me contaron sus propias historias.

Las profesoras de la escuela se asustaron cuando decidi quedarme en la vereda, me decfan que el frio era
casi insoportable. Pero la casa de Flor es calida. Allf en la cocina, el frio del paramo no se siente como

en la escuela.

La casa

La finca y la casa fueron construidas hace unos ocho afos por Flor y su esposo, y poco a poco fueron
adecuandola. Es una casa amplia con cuatro cuartos, un bafio ya enchapado, una cocina con estufa de
lefia y de gas, nevera y diversos utensilios; una amplia “sala” con un comedor. Como no hay acueducto,
el agua para el lavaplatos es traida en baldes y el agua sucia es recogida en otros y luego vaciada en el
patio. Todos los desechos organicos son reciclados y las bolsas plasticas alimentan la estufa de lefia en
los dias mas frios, junto con los palos de los “ocales”, como les dicen a los pinos de eucalipto que

abundan en la vereda, labores que son realizadas en su mayoria por Flor més no unicamente.

“Me llamé la atencién en la cocina, que todo lo que usan lo reusan, lo guardan. Ia basura organica en un
platén, la otra en otro, agua “limpia” en una caneca y “sucia” en otra. Me aterra la memoria de Flor para
contarme de toda la gente acordandose de nombres y apellidos”. (Diario de campo Autora).
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El piso de la casa estd encementado y en los cuartos tienen alfombras sobrepuestas para calentar el frio
ambiente. “En este cuarto en que estoy hay un reloj con adornos dorados a modo de cajon con rosas
adentro y una mariposa en el segundero, apoyado en un par de caballos de oro enfrentados y en la parte
superior, un letrero que dice “High class quartz”. Viejos muebles. Lleno de cajas vacias e inservibles
adornos, una caja de chocolates. ¢Por qué tantos relojes? Uno que otro cuadro o fotografia enmarcada

en la pared”.

Tres perros y un gato acompafan su hogar, que tiene un gran jardin y un terreno contiguo con
pequefios cultivos de yerbas aromaticas, papas, cubios y cebolla larga. Alli se encuentra instalado un
lavadero conectado a una de las mangueras a su vez conectada a una quebrada que, segun Flor, es la
menos sucia. El agua helada que viene por ella no deja nunca de correr y entumece las manos al lavar.
Anexo a la casa hay un depdsito de materiales donde se guardan las semillas, el abono, las herramientas

y todo lo necesario para la agricultura.

Allf viven Flor y su esposo, Pedro, junto con sus dos hijos menores, William y Mary con su compafero,

Ricardo.

Flor y Pedro

Flor Nohelia Ahumada Cristancho nacié hace 35 afios en la vereda Los Soches. Es hija —junto con
otros tres hermanos, Crisanto, Consuelo y Alirio— de Efrain Ahumada y Eudosia Cristancho
Liberato, esta ultima descendiente de las dos familias que poblaron la vereda, es decir de Jesus
Cristancho Martinez y Alejandrina Liberato Maranta. Don Jesus y dofia Alejandrina tuvieron ocho
hijos, entre ellos Eudosia, la mama de Flor. Dofia Alejandrina, hija junto con otros nueve hermanos
(cuatro mujeres, cinco hombres), de Lisandro Liberato y Antonia Maranta, (Familia Liberato Maranta)
primera pareja que poblo la vereda como arrendatarios del duefio de las tierras a principios de siglo (ver
arbol genealdgico). Por su parte, Don Jesus, es hijo, junto con otros 6 hermanos (6 hombres, una
mujer), de Benito Cristancho y Transito Martinez, (Familia Cristancho Martinez) pobladores que
llegaron poco tiempo después que los anteriores a la vereda, y dieron origen a la poblacién de Los

Soches junto con los Liberato Maranta (Ver Anexo Arbol genealdgico de Flor).
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Flor vivié gran parte de su infancia en Bogota, con una de sus tfas maternas. No le gustaba estudiar y se
volaba de la escuela para ir al matadero y distraerse viendo como sacrificaban los animales. Extrafia

distraccion, por cierto.

Flor estudi6 hasta quinto de primaria y luego se dedico a ir y venir entre Bogota y Los Soches. “Flor me
conto toda la historia de su vida, de su prematuro abandono, su venida al campo, de su embarazo a los
16 y sus tres hijos casi seguidos y su tortuosa espera. No sabfa como quedé embarazada la primera vez,

ni tampoco como se daban a luz los nifos”. (Diario de Campo, Autora)

Dos hombres y una nifa, fueron el resultado de su unién con Pedro. Pero debido a los graves

problemas de salud que sufrié por la maternidad, Flor decidié no tener mas hijos.

La mayor parte de su vida de casada la ha pasado en la vereda, ayudando en las labores del campo a su
marido, o trabajando esporadicamente. En distintos periodos la situaciéon econémica de su familia ha
variado. Las cosechas a veces producen pero muchas veces generan pérdidas. El clima y el mercado son
impredecibles y muchas veces no se recupera la inversion realizada. Sin embargo, gracias al ganado
doméstico que poseen, y a que el terreno en el que hoy viven fue heredado de su madre, han podido
construir su casa, mucho mas grande y segura que otras casas de la vereda, lo que les da relativa

estabilidad econémica.

Las vacas estan al cuidado de Flor, quien las ordefia todos los dias. Con lo que gana por la venta de la
leche que de Bogota vienen a comprar todos los dias, Flor ha podido solventar muchos de los gastos
que generan sus hijos, como por ejemplo el estudio. Gracias a las vaquitas y al cuidado de Flor, sus hijos
no solo terminaron la primaria en la escuela de la vereda, sino que pudieron terminar la secundaria en
los colegios de Usme. Su sustento también lo ha derivado del trabajo doméstico, pues en ocasiones las

maestras de la escuela y otros conocidos, le piden sus servicios para oficios varios, como lavar la ropa.
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Imagen 4

Pedro Quintero con su hijo menor, Joaquin, en su grado de bachiller.

Sin embargo, Flor dice con tristeza que “La vida en el campo es muy dura y si se tiene para comer, no se tiene para
estudiar”. A pesar de que tiene una familia y bienes que otros no tienen, como la tierra, los animales y un
trabajo asalariado, Flor asegura que su vida no ha sido como querfa. Y esto en parte a su relaciéon con
Pedro, su esposo, de quien ha recibido malos tratos. ‘%o he vivido como yo quisiera. Pedro se pone “cachorro”
cutando esta borracho” (...) Y el amor... El amor es algo muy bonito. Esto, no era lo que yo queria para mi. Uno

envidia a otras paregjas”. (Notas textuales trascritas en diario de campo de la autora)

Pero segun Flor y otras personas propias y extrafias de la vereda, no solo Pedro, sino la mayoria de los
hombres proceden asi. Las peleas conyugales y las agresiones fisicas son constantes, en especial hacia las
mujeres. Ellas lo consideran “machismo”, pero a pesar de esto, las uniones prevalecen. Dofia Maria
Elena, la tia de Flor, dice que “hay mucho machismo por aqui, [los hombres] son toscos, bruscos, poco afectuosos y a
uno le da envidia porque al ver otras parejas, piensa que a uno como que no le correspondio eso. Uno aqui hace tantas

cosas y no devenga, y se atreven a decir que uno no trabaja!”.

Los hombres jovenes y adultos beben con frecuencia, en especial los fines de semana. Aunque ellos se

defienden, y se dedican a la agricultura para conseguir el sustento, para Flor es claro que la mujer tiene
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mas carga y trabajo porque son las encargadas de velar cotidianamente por el cuidado de los hijos.

Cuando los hombres se emborrachan “yo no quisiera ni contarle lo que le hacen a uno”, dice Flor.

Ha tratado de ponetle remedio a esta situacion, pero poco le ha servido. Como en otras ocasiones, un
dia su esposo la golped cuando estaba ebrio; ella fue a denunciarlo ante las autoridades, en una
comisarfa de familia. Vinieron los policias a traerle la boleta de citacion, pero Pedro se escabull6 entre el
monte y no lo pudieron coger. La mayoria de mujeres que denuncian a sus esposos por maltrato,

aunque rara vez por abandono, corren con la misma suerte.

Cuando las mujeres deciden separarse, son ellas quienes se van “por sus propios medios”, con sus hijos.
Flor dice que no se ha separado porque “a/ menos estando el papa los hijos le tienen respeto a uno, porque cuando
no estd, para ellos la mamdi no vale nada”. Sin embargo, segin cuenta la propia Flor, sus hijos han crecido y

su posicion frente a Pedro ya no es la misma, pues intentan defenderla de las borracheras de su padre.

Segtin otros habitantes, la costumbre de beber genera no sélo problemas familiares, sino a nivel general,
pues muchas veces las visitas a las tiendas de la vereda para tomarse unos tragos, terminan en altercados,

dejando como saldo apufialeados y “no falta el que lleva una pistola” por enredos de mujeres o de plata.

Pedro, a quien apenas se le entiende lo que dice por la velocidad con la que habla, también me conté

sobre su vida. Flor dice que ¢l habla asi porque “¢/ 57 fue criado aqui”.

Pedro Ramirez Quintero es hijo de Pedro Ramirez ¢ Inés Quintero Liberato. Pedro Ramirez es
nativo de otro pueblo, mientras que Inés es hija de Jorge Quintero y Delfina Liberato Maranta, (abuela
materna de Pedro) hermana de Alejandrina Liberato Maranta, (abuela materna de Flor) pues ambas son
hijas de Lisandro Liberato y Antonia Maranta. Luego, las hijas de Delfina y Alejandrina, Inés Quintero y
Eudosia Cristancho Liberato respectivamente, son primas, y sus hijos, Pedro y Flor respectivamente
tendrian algin grado de parentesco entre primos cruzados terceros con unos ancestros comunes tres
generaciones atras, Lisandro Liberato y Antonia Maranté, o sea, sus bisabuelos (Ver Arbol genealégico

Flor).
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Pedro fue criado por su abuela materna “M: abuela le decia a mi mama que no abandonara a sus hijos, y le leve
la contraria. Mi abuela, Delfina Liberato, era de lo mejor que habia en los Soches”. Desde muy joven Pedro sali6 a
buscar su vida en otros lugares, pues pocas razones lo mantenian en la vereda. Cuenta que pasé mucho
tiempo de su juventud viajando por distintos pueblos: “estuve con unos primos por alla en Chipaque y en otros

pueblos y asi nos la pasabamos (...) me fui a buscar mi vida”, dice y “hasta droga me ofrecieron”!.

Después de varias correrfas por los pueblos de Cundinamarca y el Meta, Pedro volvié a la vereda, y
trabaj6 como obrero en distintas fabricas: “Cuando trabajaba por alli arriba, en una maderera que se llamaba
Depdsito Célico Ramirez. Maderas EIl Nogal, con los companeros nos rifibamos quién hacia cada almuerzo.

Trabajabamos y nos fiaban el mercado y lo pagabamos cada sibado”.

El trabajo consistia en tumbar bosque e instalar postes de energfa en un lugar cercano al barrio Los
Alpes, que era de propiedad del “doctor Aguilera”; El sistema que tenian era bastante riguroso “Vzviamos

en un campamento. Tenia un administrador que anotaba cudntos metros tumbdbamos cada dia y anotaba y ponia la

Secha.”.

Fue en ese tiempo cuando conocié a Flor con quien vive hace cerca de 20 afios. Y aunque sabe que su
comportamiento no ha sido precisamente el que desearia y afirma “yo no be sido de lo mejor, me ha gustado
tomar, y comprar cosas personales”; ha tratado de velar por su familia pues no querfa que sus hijos pasaran

por lo que él paso.

Para Pedro, lo importante en la vida de un hombre debe ser trabajar para mantener a su familia, y tener
una esposa que lo acompafie hasta el final de sus dfas. Para él, la mujer orienta y da el norte: “Pienso gue
llegar a una determinada edad es grave y duro y a Dios se le pide que la mujer lo acomparie a uno hasta donde pueda”. El
hombre que no tiene una relacion de pareja representa para Pedro una desventaja. La mujer es la
encargada de su cuidado y el papel del esposo es trabajar, por lo que aconseja a sus amigos “conseguir
mujer”: “Pascual y Filimon ni mujer consiguieron y squé mujer se le va a pegar también si son unos vagos!?. Yo le decia,
‘hermano, no se vaya a quedar solo porque ;quién le va a dar de comer?, ;quién le va a lavar la ropa?’. Necesita quién lo

regaie y lo oriente”. Por eso y a pesar de las dificultades, Pedro y Flor siguen unidos.
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Los hijos

Imagen 5

Los tres hijos de Flor y Pedro: (de izq. a der.) Mary, Joaquin y William.

De la unién de Pedro y Flor Nohelia nacieron Mary, Joaquin y William. A sus 22 afios, la vida de Mary

ha transcurrido entre la escuela, el colegio y los barrios cercanos a la vereda.

Al salir del colegio comenzé a trabajar como aseadora en distintos lugares, oficio que desempefan
muchas mujeres jovenes y adultas de L.os Soches. Mary no ha querido abandonar la vereda, e incluso en
una ocasion le ofrecieron trabajar en una casa de familia como empleada permanente o “interna”. Como
Flor ya habfa vivido esa experiencia, sintié6 miedo y le aconsejé que no lo hiciera. Mary se fue y a los dos

dias regreso, llorando, diciendo que se sentia como “un pajaro al que le cortaran sus alas”.

Segtin su mamd, Mary pasaba mucho tiempo en fiestas y rumbas en Usme y San Cristobal, a donde
incluso su padre iba a buscarla. Después de algiin tiempo conocid a su compafiero actual, Ricardo, con

quien esperan su primer hijo.

La unién de esta pareja fue dificultosa. Primero Mary se fue de la casa a vivir con él. Pero al saber que
estaba embarazada, Flor y Pedro decidieron ofrecerle su casa para vivir. Para Flor el asunto es sencillo:

52 yo no la puedo mandar, pues que la mande otro y como que si le hace caso”.
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Para Pedro, se trataba de cuidar a su hija y de darle apoyo. Siempre quiso tener hijos, pero que no
tuviera que pasar dificultades como las que él pasé: “Cuando mi hija vino aqui con la idea de irse, con mi mujer

estuvinmos de acuerdo en que no se fuera de aqui pa ‘que no pasara necesidades”.

Ahora Mary trabaja como aseadora en una escuela de Santa Librada. Entra a las 6 de la mafiana y sale a
las dos de la tarde. O si le toca el turno de la tarde, regresa a las seis. Su compafiero la lleva todos los
dfas en la mafiana a tomar el bus, en la nueva carretera al Llano, y la recoge en el mismo lugar. Entre
tanto, ¢l ayuda a su suegro con los cultivos o con lo que se deba hacer en los terrenos. Charla con su

cufiado, William, escucha musica o ve television.

Sin embargo, el trabajo de su yerno le preocupa a Flor, pues cuando nazca el bebé tendrain muchos
gastos. Por lo pronto Mary le pide plata prestada a su papa, porque en la empresa le retrasan el pago del

sueldo, que por demis es el minimo.

Por su parte, el hijo mayor de Flor, Joaquin, se casé con una mujer muy “recorrida”, como les dicen allf,
pues anteriormente habifa vivido con otro hombre. Tienen una hija de un afio y viven en su propia casa

y rara vez visitan a Flor.

El hijo menor de Flor, William, esta muy pendiente de todo. Guarda los animales en un establo que hay
en la finca del tio de Flor, Don Benedo, que queda al frente de la suya. De contextura muy delgada,
William habla poco. Flor me cont6 que ha sufrido de anemia desde muy pequefio por lo que ha tenido
periodos de enfermedad que le impiden trabajar. Lo ha llevado a muchos médicos, pero ellos le dicen
que el frio del paramo poco le ayuda a su mal. Ha vivido por épocas en Villavicencio en casa de sus
parientes. Ahora le estan haciendo un tratamiento natural, a base de unas ampolletas con una sustancia

de algin pez marino, que segun el naturista, le curara su enfermedad.
La sensacion de Flor respecto de sus hijos, es también melancolica, pues al igual que Pedro, desearia

otro futuro para ellos: “les ha dado lo mejor y que para qué?, si signen en las mismas: casandose, haciendo hijos,

queddndose aqui...”.
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La economia doméstica

La familia Ramirez Ahumada posee varios terrenos, pues su oficio principal es la agricultura. Al igual
que muchas de las familias habitantes de la vereda, viven de los animales que crian o de lo que cosechan.
Algunos tienen mas de una parcela a la que le dan diferentes usos durante el afio; si no las explotan, las

arriendan a otros campesinos para el pastoreo de animales o para cultivar.

“Parece que mafiana van a venir a sembrar alverja en el terreno contiguo a la casa inhabitada del frente
que, segin Flor, es de Don Benedo, porque su mamad se lo dejé. No cultivan las parcelas necesariamente
que estén de lado de su casa. Ella cultiva una del lado mientras su esposo cultiva otra alla arriba; al lado
pastan sus vacas. Me explica que cuando se deja descansar un terreno, se deja para pastos y se lo venden a
quienes tienen vacas. Ella lleva las vacas alld y paga por el pasto $70.000 hasta que ese pasto se acabe, no
por meses. Se lo compré a una tia de ella. El marido cultiva en otras parcelas y la de mafiana, es un
contrato que hizo con Benedo”. (Diario de Campo Autora).

Algunos terrenos, propiedad de quienes ya no viven en la vereda sino en barrios cercanos, son
arrendados a particulares o a habitantes de Bogota que las cultivan. Estas parcelas son las de la loma
occidental de la vereda. Otra extension bastante grande del territorio de Los Soches, es propiedad de un
terrateniente —Abraham Castafieda—, pero gran parte de la misma corresponde a un bosque de

eucaliptos. La tierra cultivable la arrienda a empresarios.

Cada cual comienza a sembrar cuando ve que el terreno esta listo, y dura mas o menos cuatro meses y
medio meses en dar cosecha, si el invierno no afecta los cultivos. Quienes mds recursos tienen, solicitan
préstamos a otros mas pudientes o a los bancos, para la compra de los insumos: las semillas, el abono,
pagar el tractor que “retovetea” el terreno, los fungicidas y los gastos de la cosecha, en la que, para las

parcelas mas grandes, contratan obreros.

Cultivan alverjas y papas principalmente, pues son los de mayor comercializaciéon y cultivo; aunque
también se dan cubios, habas, yerbas aromaticas y cebolla larga. Pero estos ultimos son para
autoconsumo. Son los hombres los encargados de negociar los cultivos en primera instancia, pero estos
aprovechan los lazos de parentesco para hacer los negocios con sus cunados, tios, primos, etc. Pero los
demas miembros de la familia estan encargados de diferentes labores, incluso de vigilar que extrafios no

les roben la produccion.

68



Imagen 6

En el cultivo de alverja

En las noches y aun en los dias, sus vecinos, pobladores de los barrios, vigilan el momento de acercarse
a los cultivos para tomar algunos productos. O si ya se ha cosechado, las visitan con costales para
recoger lo que ha sobrado, es decir, aquellas papas, por ejemplo, que los campesinos desechan por su

mala calidad.

“Ibamos de camino a la escuela, subiendo por la loma que conduce de la casa de Flor a aquella. De
repente, como iluminada por una certera intuicioén, Flor volted a ver su parcela en la cuchilla del Gavilan, y
gtitd Gueputa! Estdin robando!”. Salié corriendo a su casa, a buscar a su hijo y su yerno y por supuesto, a su
escopeta, para ahuyentar a los ladrones”. (Diario de Campo Autora).

Esto no sucede so6lo con los cultivos, pues el robo de animales vivos, o el sacrificio de estos alli mismo
para descuartizarlos y montarlos en camiones en las noches, ha prosperado bastante. Hasta hace unos
afios, las vacas y los animales se dejaban pastar dia y noche en los potreros. Pero con el tiempo y segun
aseguran los habitantes, esta inseguridad los obligd a construir establos para guardar a sus animales en

las noches.

Algunas familias han instalado alarmas en sus fincas; sin embargo, entre el tiempo en que suena una

alarma y lo que tardan los vecinos en llegar para ayudar, ya se han cometido los hurtos.
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Aunque el negocio de la agricultura y la vida en el campo esta cada vez peor, por todos estos factores,
segun Pedro hay que hacer todo lo posible por cultivar y tener con qué sobrevivir. Esto es lo que espera
que aprendan sus hijos: “Cuando no tengo cultivo hago contrato asi sea con mi familia. A mis bijos los ensené a lo
mismo, que si termind el bachillerato se pueda generar un trabajo y también para el cuiiado y pa” mi. Pa” que no se sienta

uno mal porque estd sin pa 'l mercado”.

Los alimentos que consumen, provienen de sus cultivos caseros. Pero gran parte de su dieta incluye

alimentos procesados que compran en las tiendas o en los “minimercados” del barrio Tiguaque.

“Fuimos con flor caminando por la carretera hasta Tiguaque. Eran ya las cuatro y tenfamos afan de estar
de vuelta a las seis. Flor estaba afanada porque la carretera a la altura de la Alemana es muy sola y dicen
que por ahi roban bastante. Llegamos al minimercado donde compr6 azucar, panela, arroz y en la fama del
lado, unas menudencias para la sopa. Flor se encontré con un vecino que tiene un camién y le pidié que
nos llevara. Nos fuimos atras sobre los bultos de papa. Llevaba a varios que como nosotras querfamos
volver a la casa rapidamente”. (Diario de Campo Autora).

.Y como era la vereda?

Segtin Pedro, el barrio mas cercano era el Quindio, hasta donde llegaban los buses de la empresa
“Continental”. “Después enmpezd a lenarse la region de rateros hace como 4 aios. Alla, en [el barrio] Puerta al 1.lano,
eso eran fincas donde cogian leiia, mi abuelo Jorge y Delfina llevaban en burro la lena. Hicieron buen capital vendiendo

lena y cebolla y cuajada y quesos. Vendian chicha en barriles de madera, pero el maiz lo traian de otra parte”.

Antiguamente se cultivaba el trigo en la vereda, época de la que recuerdan algunas cosas: “Una loca vivia
abi entre los trigales, en un rancho, y nos daba miedo pasar por ahi”. El cultivo de trigo, que por una plaga dejé
de cultivarse, fue una de las actividades agricolas mas importantes de Los Soches. Dofa Marfa Elena, la
tia de Flor, recuerda el dia de la trilla del trigo con particular felicidad, en contraste con lo que se vive

hoy en dia:

“lel dia de la cosecha del trigo] era digamos, un dia no de fiesta, de harto trabajo, si, pero como bueno porque era el dia de la
cosecha, un dia alegre en todo caso. 1os papds iban a tener como platica para algo, digamos para comprarle una ropita nueva,
s porque era como la cosecha, el trigo se daba al aio, era todo un aio esperando esa cosa, entonces cuando era la trilla eso era
como bonito... uno de pequerio, pues uno le era bonito, ir uno como a mirar la mdquina trillar y toda esa cosa... Ese trigo lo
levaban a |[...] para los molinos, para los molinos esos que hay en Bogotd. Pues en ese entonces no sé a como vendria, eso los
precios de ese entonces, eso era muy bajo pero de todas maneras la gente vivia feliz; [risas] o sea ese era como nuestro entorno,
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pues no tenia uno que ir, digamos a aiorar lo de otras personas porgue como uno no salia de su entorno pues uno vivia cono
Jeliz en su medio, con esas cosas rudimentarias pero eso era como lo de uno”.

También habfa cultivos detras de la loma del “Gavilan” donde hoy queda el barrio Alfonso Lopez.
También habfa animales de bosque como borugos y armadillos, aunque se dice que ain cerca a la

Cervecerfa Alemana quedan algunos.

La Cervecerfa Alemana, una antigua fabrica que construyeron hacia el afio 1955, queda ubicada sobre la
antigua via al Llano, via que segun la tia Beatriz o "Tris —como le dice Flor—, fue construida por los

presos “con grillete al sol y al agua [mientras] los capataces los humillaban”.

Cuando la fabrica, en la que trabajaron varios de los campesinos de la vereda, fue cerrada, qued una
inmensa construccion vacia que aun esta en pie, y donde antes bailaban las brujas que segin Pedro “on
unas temeridades!”. Claro que no solo alli, pues Flor y Pedro vivieron en una casa en el sector mas alto de
la vereda, cercana a la de una mujer que tenfa fama de bruja y que en no pocas noches los asusté con sus
conjuros. A los borrachos también los asustaba el diablo, quien en las noches se encargaba de quitatles

lo que trafan de mercado para su casa.

Aunque Pedro y Flor han tenido experiencias misteriosas con brujas y otros espantos, para otras
personas de la vereda, eso es “mitologfa”. Afirma uno de los mayores de la vereda que “eso se /o inventaron
los curas para asustar a la gente” y que en la “Alemana” no hay brujas ni espantos que asusten sino
delincuencia coman: “ahora se resine de noche es mucha gente mala... dicen (...) que por ahi a las seis de la tarde ya no
puede cruzar nadie, porque abi mismo lo van parando... aqui como en esta via [la antignal, por la vaina de que dicen que

van a quitarla, vive inseguro uno de que lo roben, lo maten a uno” (EC).

Y es que alli, en el sector nororiental de la vereda en los limites con los ultimos barrios de la ciudad, esta
el sector conocido como el Porvenir. Este lugar es reconocido por las actividades clandestinas que se
realizan. Segun dicen, alli se esconden los ladrones, existen numerosos deshuesaderos, mataderos
clandestinos, y venta de armas; “Hay un camino para llevar bestias robadas, bicicletas, que baja a Manpostela y
Santa Librada”. 1as redes de la luz eléctrica asi como las telefonicas, han sido robadas en diferentes
ocasiones y transportadas por estos caminos: “Puszeron la red bien alto y un carro vino una noche y recogid todo,

los postes; se perdieron como 15 millones, y eso llega mds caro el consumo de energia”.
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Por esto, ahora atemorizan mucho menos las brujas y el diablo, que los ladrones y delincuentes que
rondan. Por ser un lugar lejano de la ciudad, se ha convertido este en lugar privilegiado de asaltantes que
conducen los carros que son robados para “deshuesarlos” alli en la vereda. O para llevar a las victimas
de la “burundanga” en la ciudad, y dejarlos en las fincas: “Agui vienen a desvalijar los carros. Un dia venia la
patrulla y los vi quitandole todo al carro. Después lego otra patrulla, pero no hicieron nada. Asi uno qué va a creer en la

Justicia!”, afirma uno de los habitantes categéricamente.

Hace algunos afios, un peaje que se habia instalado sobre la antigua carretera, fue volado, segun dicen,
g € q g g
por insurgentes. Pero los problemas de “orden publico” no preocupan en realidad tanto a los
habitantes, a pesar de considerar a LLos Soches como punto estratégico de paso entre Bogota y la region
g gota 'y g
del Sumapaz. La inseguridad es mucho mas grave para los habitantes, inseguridad que no sélo no es

atendida por las autoridades, sino permitida por esta:

“Hubo una balacera aqui... cualquier cantidad de gente han matado desde la entrada hasta el final |del camino). Un dia
estaba sacando papa y of tiros; ya habian matado a unos estudiantes. Decian que eran del M, los bajaron de la patrulla y los
dejaron correr. La policia los soltd y se fueron a meter entre el monte y a lo que los vieron pasar, los mataron’.

Flor y su familia han sido robados en varias ocasiones. Se han llevado animales: el saldo es de 4 yeguas y
2 vacas: “Tuve una cria de lo mdis hermosa y se la levaron..., y hay gente que los ve pasar y no dice nada”. Para
recuperar lo perdido, Pedro se empled en un obra de ingenieria que se realizaba cerca de la vereda:
“Tenia una clansula (contrato) con el acueducto para hacer las angarillas para atajar la quebrada. En esa quincena
recuperé lo de las bestias”. Con mucha indignacion dice el sefor Quintero “I'enia mis animales de trabajo y viene
un vagamundo, y me toca trabajar gratis!. Gente alentada, [que lo hace] por el vicio 0 la pereza de trabajar, aunque fuera

rebuscando’.
En otra ocasiéon les robaron el techo de la casa, cuando apenas estaban construyéndola. Mas
recientemente sintieron que se iban a entrar a la casa los ladrones; Pedro sacé su escopeta, dejando en el

piso el rastro de una bala mal disparada.

Flor dice que lo peligroso en la vereda es estar por fuera de las casas después de las seis de la tarde.

“Cuando yo me entro, no me importa lo que pase afuera, no vuelvo a salir”. Ella, a través del vidrio de la cocina de
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su casa, inspecciona lo que pasa por el camino cercano: cualquier carro extrafio estacionado, es motivo

de sospecha. Por eso se cuidan y tienen una escopeta escondida estratégicamente.

Hay sectores mas inseguros que otros, como aquellos cercanos a las vias, pues se prestan para robos
mas rapidos. La familia de Marlene, hija de Marfa Elena y prima de Flor, quienes poseen una tienda en
su casa sobre la antigua via, han sido también victima de los robos, al igual que otras de las tiendas de la
vereda. “Se acercaron a pedir un poco de agna y nos encaiionaron”. Desde entonces encerraron la casa y atienden

por la puerta.

La escuela también se ha visto afectada por la inseguridad y en general el sentimiento de los oriundos de
Los Soches, es de miedo e indignaciéon ante la delincuencia, de la que no dudan en culpar a los
habitantes de los barrios vecinos, de quienes saben son muy pobres y que lo hacen por “fisica hambre”,

pero que a la vez culpan de su propia desgracia.

Los Soches

Para muchos de los que viven en la zona urbana de la Capital, resulta desconocido que dentro de la gran

PP . . . 12
“metrépoli” existan estas zonas rurales a donde no ha llegado aun el acueducto ni el alcantarillado™”.
Desconocen que Bogota esta conformada por una zona urbana y una rural que representa el 79% del

area total del Distrito y que abastece en parte a la capital con sus productos. (ver mapa 2)

Al suroriente de la capital, enclavada en los cerros orientales en zona de subparamo, Los Soches es una
de las 44 veredas que hace parte de esa gran extension de tierra, donde predomina la vida rural y que es

ademas, reserva biotica. Administrativamente, la vereda hace parte de la localidad 57, Usme, la cual

12 a vereda no cuenta actualmente con servicio de acueducto ni alcantarillado, por lo cual el agua que consumen proveniente
de las quebradas, es de baja calidad y produce enfermedades gastrointestinales especialmente en los nifios, ya que en ellas son
arrojados numerosos desechos quimicos y organicos. Los pequefios suelen faltar a la escuela por causa de los “dolores de
estébmago” que son tratados con aguas aromaticas de las plantas que se cultivan. El proyecto de acueducto de la vereda,
como para otras comunidades rurales de la sabana, consiste en la utilizacién del agua de sus propios nacederos y quebradas,
constituyendo asf un acueducto administrado por la misma comunidad. Con respecto al alcantarillado se prospecta la
construccion de pozos sépticos, dada la imposibilidad de hacer una red de desagtie para la vereda. Ias aguas residuales de la
escuela y en general de las casas, desembocan en potreros cercanos, lo cual representa el problema de la contaminacién de las
aguas subterraneas y de enfermedades en los residentes.

1 1 os limites de la localidad de Usme son: norte, localidad San Cristébal; sur: Sumapaz; oriente: municipio de Chipaque;
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presenta el mas alto indice de crecimiento de Bogota, ya que se ha convertido en la tnica esperanza para
muchos de conseguir vivienda propia. Usme recibe continuamente en su drea urbana oleadas de
desplazados, que en su mayoria compran terrenos a urbanizadores ilegales y construyen alli sus
viviendas en condiciones precarias, acercandose éstas cada vez mas hacia los cerros, en los limites de las

zonas propiamente rurales. (ver mapa 1)

Como la familia Ramirez Quintero, la mayoria de los habitantes de la vereda Los Soches son
descendientes de quienes ocuparon aquellas tierras en el primer cuarto del siglo XX y herederos de las

pequefias parcelas resultantes de la disolucion de las grandes haciendas.

Los primeros pobladores se apropiaron de las tierras y las han mantenido con el transcurso de los afos:
por eso las defienden como a su propia vida. Veamos entonces como se pobld los Soches y como
finalmente se hicieron propietarios, pero ademas de qué manera esta “historia” ha sido construida y

apropiada por su gente.

occidente: localidades Tunjuelito y Ciudad Bolivar.
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3. Notas para la construccion de una historia apropiada sobre Los Soches y su
gente

3.1. La historizacion de la vereda

En este apartado intento esbozar la “historia” de la vereda desde la llegada de los primeros pobladores a
principios del siglo XX, hasta comienzos de los afios 60, época en la que convergen una serie de
acontecimientos que marcan de manera muy particular el devenir de la vida de la vereda. Estos a la vez
son parte de un proceso social en constante movimiento, que se estructura desde una conciencia
histérica configurada en parte por las luchas agrarias y el clima politico nacional de la primera mitad de
siglo, pero que dista de ser un proceso de causas y efectos acabados, sino en constante circulacion en el

tiempo y el espacio social.

Esta reconstruccion se pondra en relacion con el estado actual de la vereda, pues se plantea que estos
sucesos “pasados” exhiben un modo de relacion de la comunidad en conjunto con el resto de la
sociedad que determinan formas actuales de propiedad de la tierra, asi como determinadas formas de

relacion social que se han tejido entre los mismos habitantes y otros sectores de la sociedad.

Para ello, intenté en principio reconstruir la historia de Los Soches a partir de los datos arrojados por el
trabajo de campo y de los estudios realizados sobre el tema, articulaindolos en un relato que mostrara

este panorama.

No obstante, lo que en principio pretendi6 ser una reconstruccion de sucesos con fines metodologicos y
pretensiones objetivantes, termind siendo un elemento estructurante del planteamiento de esta tesis. Y
esto, porque la forma en que me di a la tarea de hacerlo, el camino que intenté seguir, me fue mostrando
problemas temporales y de coherencia entre las fuentes y lo que en principio pretendia esbozar, a la vez
que fue revelando elementos estructurales de este contexto social y de la centralidad que tienen las
nociones de progreso e historia dentro de la modernidad, pues muestran en ultimas una relaciéon con el

tiempo.
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Si la historia es ante todo como ya se ha dicho, una relacién especifica con el “pasado”, entonces es
necesario preguntarse por cudl es el papel social de la historia para las personas y para la ciencia social en
general, y como ambas se constituyen. Es necesario preguntarse mas alla de los sucesos e indagar por la
légica que nos impele a conocer la historia para entender como determinada sociedad ha llegado a ser

como es y a partir de ello, elaborar un discurso sobre esos Otros.

A continuacion expondré brevemente el camino que recorrf para llegar a esta conclusion, —conclusion
que por demas modificé el rumbo de esta tesis—, para pasar al relato que nos permitira entender la
importancia del “pasado” y del discurso historico intrinseco a toda comunidad humana, asi como de los

discursos historiograficos elaborados por agentes externos a estas.

3.1.1. Entre lo escrito y lo narrado: de como la pregunta se vuelve respuesta

Mi pregunta por la historia del poblamiento de la vereda se basé en el supuesto de que habia una
historia que debia ser contada, reorganizada en la memoria individual del que me respondia, producto
de sus propios recuerdos y del acumulado de lo que le habian contado sus padres y abuelos, al calor del
hogar de lefla o mientras araban la tierra (aquello que se ha denominado “tradiciéon oral”). Pero mi
sorpresa fue grande cuando varios de los “informantes” me reclamaron: “gy para qué la necesita? jya han
venido aqui muchos a preguntarnos lo mismo!”. Fue mas evidente ain, cuando después de explorar
entre varios personajes, la respuesta o la “historia” contada parecfa un discurso formal que todos
hubiesen aprendido. De qué me estaban hablando, desde donde y cémo se habia construido esa historia,

fue la siguiente pregunta.

Pareci6 evidente después, que aquel relato era construido para otros, y que para mi sorpresa coincidia
con la forma en que Elsy Marulanda reconstrufa la historia de la colonizacion de la regién, en su libro
Colonizacion y Conflicto: Las lecciones del Sumapaz (1991). No obstante, al irme adentrando en el asunto
encontré dos cuestiones que me dieron pistas: por un lado, que esta semejanza podria deberse a que el
discurso historiografico no existe de manera exégena a una sociedad, como un analisis del que las
personas no participan o no saben y que sélo aparece en los libros especializados, una vez el autor ha
investigado y procedido a una interpretacion. Esto me lanzaba a un gran cuestionamiento sobre la

disciplina antropoldgica y su autoridad sobre aquellas sociedades que estudia, pues parecia asumirse
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hasta hace poco que las preguntas por la conciencia historica quedaban reservadas para los “expertos”

(Cfr. Augé 1995).

Se trataba entonces de comprender qué le podia aportar en realidad el estudio etnografico a esa
interpretacion historica. Bastante se ha hablado de la relacion entre la antropologia y la historia, de su
didlogo. Puesto en cuestion el paradigma evolucionista de la Historia se ha dicho que probablemente
este dialogo sea un didlogo entre dos concepciones de la Historia. Segun M. Augé, si se tiende a
entender la antropologia como el estudio del conjunto de rasgos culturales, es posible entender la
historia como la circulacién de los mismos. De ello surgen varias tensiones que se manifiestan entre las

mismas disciplinas en cuestion, en sus intercambios y en una hipotética historia de la historia.

El auge de los estudios en torno a los discursos y practicas, del microanalisis, muestran una realidad que
no coincide siempre con esa gran historia formal o que al menos, revela otros aspectos que no se limitan
a entender macroprocesos como las luchas agrarias en si, sino que buscan comprender los dispositivos

que generan las mismas.

En este sentido, si bien este discurso historico nos provee de elementos fundamentales para la
comprensioén de ciertas dindmicas —en este caso, de las caracteristicas y motivaciones de las luchas
agrarias del siglo XX, que dan paso a ciertas formas de tenencia de la tierra y de relaciones sociales en
sus comunidades—, podria cerrar las puertas a la comprension de las multiples razones locales e incluso

subjetivas que llevaron a muchos campesinos o colonos a asumir a aquellas como validas y legitimas.

Es por esto que afirma Augé que “Volverse un instante hacia esa “historia” de segundo grado puede
permitir al antropologo acomodar su mirada e interpretar los factores de inquietud [los rasgos culturales
y la circulacion de los mismos] como otros tantos sintomas que piden ser objeto de observacion” (Augé

1995:12).

Es a esta cuestion a la que me llevé la reconstruccion de la historia: no se trata de asumir de entrada las
causas conocidas de aquellas luchas, sino preguntarse por las explicaciones mismas: ¢por qué la
propiedad, la emancipacién y la reivindicacion se posicionan como preocupacion o causa fundamental?

Mi hipdtesis tiene que ver con el hecho de que estos valores esencialmente modernos se hayan
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convertido en bandera de las luchas. Luego, si nos situamos en este marco y pensamos en que podria
deberse a una paulatina apropiacién de valores e ideales modernos en sociedades de la tradicion, es

posible llegar a una interpretacion diferente de la historia y por ende de la actualidad.

Esto solo es factible si se intenta ver con mas atencion la vida cotidiana, esto es, las practicas de la gente
del campo, la compleja relacion con la tierra expresada en la agricultura, la familia y el parentesco, las
relaciones entre personas, y todo lo que circula en el orden del discurso sobre estos elementos. Se trata
en ultimas, como dice Augé, de “interrogarse sobre la posibilidad o imposibilidad de aprehender en una
misma sociedad aquello que perdura y aquello que cambia; y simultineamente se puede plantear la
cuestion de saber si esos modos de aprehension guardan relacién con tipos de sociedades” (Augé

1995:14).

Luego, si bien es cierto que metodolégicamente la “reconstrucciéon” de la historia de un grupo
especifico surge como momento de construccion del sujeto de estudio, aqui la historia ya sobrepasa la
realidad, pues no se entiende como lo que wverdaderamente sucedid. Se presenta como una serie de
acontecimientos representativos que pueden contarse de un principio a un fin escogidos, y que puede
involucrar distintos actores sociales y articular procesos de gran magnitud en los que se observan

tendencias o regularidades, y puede aparecer como una serie de hechos ordenados cronolégicamente.

En tanto que los relatos o memoria de las personas también aparecen como cronologias de sucesos
escogidos, se evidencia una nocién lineal y evolutiva del tiempo. No obstante, la historia aparece como
discurso o relato del orden de lo formal racional, sucesos que estan en el pasado, que han quedado
“atras”. Lo histérico en cambio es presente mismo, esta estrechamente ligado con las practicas por lo
que puede entenderse como conciencia historica, dado que aquello que ya pasé insiste y se vive en el
modo de relacionarse. Es mas que una sincronizacion del tiempo y el espacio, en el marco de un

paradigma evolucionista de la historia.

Esto me lleva a una ultima consideraciéon que tiene que ver con mi doble intento: no sélo la pregunta

por los otros, sino por nuestro propio ejercicio académico. Asi pues:

“Si la historia de la historia, que es en parte la historia de la relacién entre historia y antropologia, llega al
terminar este siglo a definir las condiciones de una “historia del presente”, la antropologia no debe
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interpretar esta evoluciéon como el signo imperialista de una competencia desleal, sino que debe
interpretarla como un sintoma tanto mas significativo cuanto que tiene su fuente en la reflexién de los
historiadores, quienes por definicién, son especialistas del tiempo. La conversiéon de la mirada que supone
la elaboracion de una historia del presente (para lo cual ya no es el pasado lo que explica el presente, sino
que es el presente mismo lo que guia una o varias relecturas del pasado) es por s{ misma, si no un objeto
para el antropdlogo, por lo menos el signo de que algo importante ha cambiado en una de las cosmologias
que el antropdlogo puede legitimamente estudiar si se propone tener en cuenta la observacion de su propia
sociedad o, mas exactamente, del conjunto planetario en cuyo interior dicha sociedad encuentra varias de
sus referencias esenciales” (Augé 1995: 13).
Teniendo presente esta reflexién, pasemos entonces a las consideraciones metodologicas sobre la

historia.

3.1.2. Dos planos de la historia

En teorfa es necesario basarse en fuentes orales y escritas para dar exactitud y validez al dato historico.
Ahora bien, mi propia indagacién me ha llevado a suponer que si bien lo historiografico se refiere a lo
eserito dentro de una disciplina o campo del saber, y se nutre fundamentalmente de lo escritural
(archivos), la oralidad (transmisién de saberes por esta via) no es ajena ni indiferente al nivel de los
discursos elaborados por los “expertos” sobre macroprocesos'* sociales. Por el contrario, la “historia
oral” también se nutre de esas reelaboraciones de la “historia” y resulta bastante util en ciertos
momentos, sobre todo en aquellas coyunturas en que es necesario para determinada sociedad
remontarse a los “origenes” para exigir derechos que les corresponden, para demostrar que se esta antes

de algo y que se es diferente en virtud de aquella esencia.

Es decir que, en dltimas, lo oral y lo escrito son constitutivos uno del otro, o en términos de Giddens,

son saberes parasitarios, y se presentan mas bien como planos de lo histérico.

Sin embargo, es necesario en este punto separarlos para poder entender la forma en que cada uno
legitima su propio campo de produccioén en tanto saber, y luego si pasar a comprender, al escribir el
relato, las posibles convergencias, los pliegues, las superposiciones y disyunciones de estos dos 6rdenes

de la memoria social.

4 Aunque tampoco puede decirse, como afirma Marc Augé (1995), retomando a Paul Veyne, que exista una relacion
necesaria entre historiografia e historicidad, es decir, que necesariamente una sociedad que escriba su historia lo haga porque
existe una conciencia histérica, ni al contratio.
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Es asi como puede decirse desde lo historiografico, que es posible observar semejanzas entre Los
Soches y otros procesos de poblamiento y colonizacion de las zonas rurales colombianas e incluso
latinoamericanas, y concluir que el acontecer de la comunidad esta inserto en una amplia dinamica social

rural.

Aunque existen muchas perspectivas y debates en torno a los estudios de la historia agraria o rural del
pais, dentro de las cuales sobresale el materialismo histérico, en general se aceptan una serie de sucesos
pero se difiere en las causas y efectos de los mismos (Cfr. Bejarano 1987). Se habla de un mayor o
menor éxito de las luchas agrarias y se hace énfasis bien sea en el cambio de la naturaleza de la
propiedad privada en Colombia, la expansion de la economia exportadora, la desigualdad en la posesion
de los medios de producciéon, de la pobreza constitutiva y definitoria del campesinado, entre otros
muchos elementos. Ellos arrojan importantisimas luces para dilucidar la cuestion interna de la vereda y
sus condiciones de existencia. No obstante, mi proposito es trabajar a partir de estas nociones para
entender dindmicas, tendencias en los modos de relacion mas que causas y efectos o procesos

cronolégicos y lineales acabados.

Ahora bien, en la medida en que retomo los trabajos realizados sobre la cuestion agraria en Colombia,
intento mostrar que esta reconstruccion es también un relato que constituye el nivel de la narrativa
histérica y por tanto es también una construccion de lo social o si se quiere, de la realidad, desde la
perspectiva del saber experto y elemento fundamental en tanto poseedor de la indole reflexiva de la
modernidad, de la que A. Giddens nos habla. Esta reflexividad de la ciencia social, ha permeado
ampliamente las dindmicas sociales y se expresa en multiples racionalidades. La importancia que los
agentes le dan a su propia biografia es correlativa a la importancia que le adjudican a la historia y nos
lanza al mismo punto: una relaciéon con el tiempo subjetivo y el tiempo social, que organiza la
cotidianidad y la estructura social, y que genera esperanzas, deseos, temores e incertidumbres. E intentar
develar esta estructura “es procurarse los medios de comprender la logica estructural de sus
transformaciones: es situarse en un lugar que no es el de la historia, pero esto no significa negar la

historia” (Augé 1995:14).

Desde el otro plano (el de la oralidad), aunque retomo algunos puntos que las personas de la vereda

consideran claves y que pueden ser considerados como sucesos historicos, esto no tendrian sentido para
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mis fines si no fueran la historia, la memoria y la tradicién aspectos fundamentales de la modernidad,
porque constituyen el problema del tiempo como categoria. Por eso, cada hecho contado aparece sélo
en virtud de que debe ser contado porque ha mostrado su efectividad simbolica, porque hacen parte de

un orden de la memoria, luego, del orden social de una comunidad.

Se dice que conocer la historia sirve para saber de donde venimos, cual ha sido nuestra condicion y
hacia dénde vamos como personas o como pueblo. Semejante “axioma” moderno, tiene hoy por hoy
mas importancia en la vida social de la que creemos. Pero es necesario saber que este “conocer” es una
memoria individual que se confunde con la colectiva, lenguaje pasado por discurso, tradiciéon de la
memoria, fragmentos de un suefio que recrea un tiempo nuevo, un presente del tiempo pasado, pero

también estrategia de supervivencia, factor de distincién para construir identidad.

A continuacién intentaré presentar estos puntos y sucesos que se superponen en los dos planos del
relato historico, valiéndome del trabajo de campo realizado y de la lectura de las teorfas agrarias sobre la
regién del Sumapaz. En ello se vislumbran dinamicas sociales asi como politicas estatales sobre el sector
rural. De ellas cabe destacar las que buscan la modernizacion del sector agrario colombiano y que
implican no solo la tecnologizaciéon de la sociedad, como se ha entendido el término modernizacion,

sino una serie de ajustes de orden social a este proceso.

Se mostrara la importancia y representaciéon que tiene la ciudad y su relacién interdependiente con el
campo, anotando las contradicciones que tal relacion contiene y que fundan oposiciones comunes como
las que polarizan lo tradicional y lo moderno. Brevemente se esbozaran las relaciones entre estas

categorias y sus divergencias con las nociones de urbano/rural propuestas por algunos autores.

Se esbozaran algunas consecuencias especificas para mostrar los rasgos de la relacion vereda-sociedad, a
la vez que la modificacién de la estructura propia o interna de esta comunidad. En resumen, se mostrara
como se han transformado las condiciones materiales de existencia a rafz de las politicas agrarias

principalmente, y como la comunidad enfrenta estas a partir de su particular conciencia histérica.
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3.2. El campo: despensa del progreso

3.2.1. La entrada a la “modernidad”

Durante el siglo XIX segun algunos autores (cfr. Giraldo y Lopez 1991) Colombia comienza una lenta
entrada en el mundo del mercado capitalista, a través de la economia exportadora y es justamente a

través de la agricultura y su principal producto, el café.

Es asi que en Colombia, desde mediados del siglo XIX, la agricultura comienza una transformacion
hacia formas de produccion y comercializacién capitalistas en algunos renglones de la economia. La
consolidacion de la exportacion es consecuencia de los procesos de modernizacion y de la masificacion
del consumo de productos exéticos en el mundo europeo. Implicitos estan en este proceso, los ideales
modernizadores del mundo en expansion que después de la independencia comenzaron a materializarse
en proyectos permeados de vetas ideoldgicas liberales, asi como los consecuentes cambios culturales que

., . , . . L. 15
conllevan la transformacion de la vida econémica, social y politica .

Algunos autores han entendido este hecho como el primer paso hacia la modernizacién de la nacién
colombiana, discusiéon que se ha dado alrededor del asunto de si en Colombia el lento entrar de los
procesos modernizadores implicaron una deformacién del proyecto moderno o una sub-modernidad.
Por lo pronto supondremos que la apropiacion de los codigos de la modernidad en Colombia se fue

dando en diferentes 6rdenes de la vida social, politica, cultural, en la ciencia y la tecnologfa, asi como en

el orden de lo simbdlico. (Cfr. Giraldo y Lopez 1991)

Este ideal de progreso implica un reposicionamiento de la sociedad y por tanto de los individuos en una
nueva espacio temporalidad que aparentemente se daba en las élites que tenfan mas contacto con otros
contextos culturales, mientras la mayoria de la poblaciéon parecia mantenerse intacta como sociedad de

la tradicion.

15 T idea de “civilizar” y “refinar” los gustos, las costumbres y progresatr econémicamente iban de la mano. Se reafirmé la
separacion de lo culto y lo popular que sélo hasta muy entrado el siglo XX fue modificindose con la progresiva aparicioén de
una clase media industrial, comercial y mas tardfamente empresarial. Como muchos autores han explicado, comienza a darse
una compleja mezcla de elementos muy variados dada la pluralidad de la naciente nacién y que derivé en fuertes formas de
exclusion.
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La idea de progresar econémicamente de la mano con la idea de la emancipacién no es, por supuesto,
una idea exclusiva de las élites sino que fue extendiéndose al entrar en auge un nuevo tipo de
produccion y economia. Para los campesinos también se convirtié en ideal. Empezando el siglo XX
comienzan las luchas en las haciendas coloniales, proceso que se realza después de la llamada Guerra de
los Mil Dias por el desplazamiento al que se vieron obligados los campesinos y asi la colonizaciéon de

tierras comenzo en forma.

Este proceso llevo a la expansion de la frontera agricola a zonas no exploradas, como selvas y zonas de
paramo y subparamo de la regiéon del Sumapaz y lo que hoy es el territorio de Los Soches. Buscando
resguardarse de la violencia y su supervivencia, llegaron hasta estas zonas y como tnica opcion de

propiedad.

3.2.2. De como se poblé Los Soches: las luchas de los arrendatarios

Imagen 7

La vereda, vista hacia el occidente

Los Soches fue el territorio de una antigua hacienda propiedad de dos terratenientes y fue objeto del
proceso de lucha por la tenencia de la tierra. Recibié su nombre de los antiguos venados de paramo que
la habitaban y que se extinguieron hace mas de un siglo. Los propietarios de aquellas tierras buscaron a
algunos campesinos boyacenses para hacerla productivas en el momento en que el Estado comenzé a

exigir la explotacion de las tierras, a principios del siglo XX, ya que esto demostraria la propiedad de la

83



misma ante la nacién y con ello se librarfan de que les fueran expropiadas (esta era parte de la politica de
expansion de la economia y del desarrollo). Con ello llegaron los primeros campesinos a la zona

correspondiente a LLos Soches, quienes la ocuparon bajo la figura de arrendatarios.

Los campesinos que llegaron para cuidar la finca fueron los esposos Liberato (Lisandro Liberato y
Antonia Maranta) y poco después los Cristancho (Benito Cristancho y Transito Martinez) provenientes
de otro pueblo de Boyaca. Sus hijos nacieron alli en la vereda o en otros pueblos como Venta Quemada
(Boyaca), Ubaque, Fosca y Une (Cundinamarca). De su prolija descendencia se pobl6 la vereda, que hoy
en dia es una compleja familia extensa cruzada y que ha originado una sociedad basada fuertemente en

los lazos de parentesco, como sugiere la clasica teorfa sobre el campesinado.

Dofia Marfa Helena Cristancho Liberato, una mujer de 65 afnos dedicada a su familia y nieta de estos
primeros pobladores de la vereda por ambas lineas (Ver Anexo: Arbol Genealdgico Soches) de estos
“abuelitos” primeros, asegura que en la vereda, “casi todo se compone de eso”, de los descendientes de

ambas familias. Asi cuenta como se poblé Los Soches:

. lo que pasa es que esta era una finca, hay unas anjones alld en esa loma [una loma que le dicen La cuchilla del gavilin,
y que limita el occidente de la vereda) y habia una cosa llamada “la chamba”. Digamos hacian como un vallado y ese vallado
era como la division de un propietario y de otro, o sea, casi todo lo que es hoy la vereda era como de dos dueitos no mas. Uno si
me acuerdo, que mi papa decia que se llamaba el doctor Gerardo, Gerardo no sé qué y no sé cudl era el otro. O sea, ese
zanjon, ese vallado, eso era como de dos dneitos no mds. Esos abuelitos Liberatos los trajo ese seior para que le administraran
como la finca, o sea, ellos legaron agui como arrendatarios de ese senor... luego ellos ya comenzaron a... es decir, él les tenia
por abi casitas asi, rudimentarias, asi para el trabajador, para los trabajadores que é tenia de la finca y asi comenzaron, es
decir, ya a hacer ellos el asentamiento. Luego llegd la otra familia, la familia Cristancho, don Benito Cristancho” (MEC).

Desde entonces los miembros de ambas familias comenzaron a casarse y a formar una descendencia
muy compleja ente primos cruzados y paralelos:

“De los abuelitos antiguos, digamos, Lisandro Liberato y Antonia Marantd, esos eran los dos abuelitos que legaron aca. Y
Inego Don Benito, don Benito Cristancho y Transito Martinez, o sea, ésas eran como las dos familias grandes y como tanto,
en una familia habia no mds muchachos y en la otra tanto mds muchachas y luego de intercalar, y de ahi se formd, que unos
somos Cristanchos o Cristanchos o Liberatos y asi sucesivamente. Y vuelve y juega, los primitos segundos, y asi por ese
estilo. .. hasta decian que pareciamos el pueblo de Israel... que solamente ente las familias era que existia el parentesco y que
estaba como probibido salir a relacionarse con las familias ajenas” (MEC).

Dofia Marfa explica los motivos:
“IEL motivo por el cual] uno estd cono tan emparentado, por lo que, es decir, tenemos el asentamiento acd, digamos, ellos ya se
hicieron a sus finquitas y cada uno se asentd en este lugar, entonces, las muchachitas tan pronto iban creciendo, por ahi de
dieciséis, diecisiete arios se veian con el vecinito de Fulanito de tal y como no tenia uno, como la... como de salir, como fuera, de-
- i es0 de que las familias se trastean de un pueblo para otro para asi como tener relaciones con otras familias, entonces uno
se ha seguido abi como confabulando, como con la misma familia y no se ha como esparcido, entonces ese ha sido el motivo. Por
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egjenmplo, en tal casa hay un jovencito y en la ofra hay una china y asi sucesivamente se ennoviaron y vuelve y juega...esa es la
vida acd” (MEC).
Como ellos, muchos campesinos principalmente de Cundinamarca, Boyaca y los Llanos comenzaron el
poblamiento de la regién del Sumapaz y de muchas otras regiones del pais en diferentes oleadas

migratorias."’

3.2.3. La politica del desarrollo agrario: hacia la definicion de la propiedad privada.

Hacia la década de 1920, los terratenientes comenzaron a reclamar la propiedad de dichas tierras ya
ocupadas. Por su parte, el Estado la negaba pues las consideraba baldios ya que estas no eran
explotadas. En consecuencia, la decision adoptada por el Estado consistié en vender estas tierras para
que comenzaran a producir, en concordancia con las politicas de exportacion y desarrollo agroindustrial,
desconociendo desde entonces la problematica del desplazamiento por la violencia. Desde la perspectiva
de los gobernantes y de las clases pudientes lo que estuvo en juego alli fue el “derecho” a la propiedad

privada y su papel como motor del desarrollo.

La discusion se dio en principio en torno la definicién de baldio, lo que por ende significaba definir la
nocion de propiedad privada en términos juridicos (aunque con intenciones y consecuencias mucho mas
amplias). Asi, el derecho a la propiedad se defini6 en virtud de la funcién social del mismo, y de paso, de
la funcion social del campesino, quien es concebido como productor. Esta discusion parece ser el
desencadenante de las luchas agrarias del siglo XX, en tanto aquellos colonos que ocuparon las tierras se

dedicaron a la explotacion, razén por la que alegaban el derecho a la tenencia.

Para entonces, la definicién de la propiedad privada estaba en directa relacién con la construccion de lo
publico, es decir, la propiedad privada representaba para la Nacion la posibilidad de “crecer”

econémicamente y por eso era defendida. La ambigliedad como siempre, residia en la forma en que se

16 Marulanda desctibe tres fases de colonizacién desde el siglo XIX: primera: antioquefia; segunda: cundiboyacense; y la
tercera a partir de 1950 como resultado de los procesos de colonizacién agricola y de la violencia generalizada. "De este
modo, la colonizacién campesina en Colombia hacia las "dltimas fronteras” se fue abriendo paso en permanente disputa con
los mecanismos de apertura fronteriza de la colonizacién empresarial y hacendataria y contra la vaga politica de baldios del
Estado. A Algunas migraciones de zonas hasta antes no ocupadas se le suma las migraciones de las partes altas de las
cordilleras, a donde también llegaron durante los afios 50 los campesinos desplazados de los lugares ocupados en los valles y
vertientes interandinos” (LeGrand 1988:27).

85



resolvia de quién era la propiedad privada. En resumen, la nociéon de propiedad privada descansaba en la
funcion social de la tierra: quien la poseyera tendrfa que explotarla y hacerla productiva'’. El problema
residia en una apropiacion diferencial de la llamada “funcién social”: los colonos propugnaban por una
definicién de derecho de propiedad diferente a la de los titulos, no por fradicidn, sino por ocupacion. O
mejor decir, los titulos de propiedad en tanto documento escrito, representaban la Historia verdadera.
Mientras que la ocupacion anterior a los litigios, reivindicaba el hecho de haber apropiado la tierra

mediante el #rabajo.

Las consideraciones econémicas del gobierno sobre el progreso y el desarrollo econémico eran
relativamente hegemonicas y ambiguas en tanto beneficiaban a unos y no a otros, y a la larga terminaron
favoreciendo la concentraciéon de capital industrial y de tierra por parte de grandes hacendados. El
asunto resultaba complicado pues se habfa concluido que la mayor parte de los territorios de Colombia
eran baldios, ya que la mayoria de los propietarios no podian rastrear los titulos originales con lo cual se
pretendia cerrar la discusioén, argumentando que en general en Colombia, no existia la propiedad

privada.

Personas que alegaban titulos de tradicion comenzaron largas luchas por demostrar su propiedad, al
tiempo que los colonos exigian sus derechos de posesion por ser quienes habitaban y cultivaban la
tierra'. Bl problema residia por una parte, en la imposibilidad de delimitar claramente los linderos ya
que existfan zonas donde nunca habfa habitado el hombre. Sucesivas leyes y debates se dieron para
dirimir tales conflictos y asignar las tierras con el fin ultimo de hacerlas mas productivas y con ello traer
el progreso al pais. Adicionalmente con la venta de los terrenos baldios, el gobierno pretendia solventar
parte de la crisis fiscal (de la que nunca ha salido). Pero evidentemente quienes compraban las tierras no
eran los colonos o campesinos, sino los grandes comerciantes que aprovecharon esta situacion para
adquirir tierras productivas cerca de la capital. Estos terrenos permitieron la expansion de la hacienda

mediante el trabajo de colonos y arrendatarios.

17 Esta idea se reproduce en diferentes momentos del siglo XX. Bien es conocido el lema de la ANUC en los afios 70: “La
tierra para el que la trabaja”.

18 Elsy Marulanda describe minuciosamente, apoyada en fuentes de archivo, los litigios que sobre los terrenos de la region del
Sumapaz se dieron, incluyendo el territorio de Los Soches.
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3.2.4. Colonizacion: del arrendatario al propietario.

La actividad econémica de las zonas altas de la regiéon del Sumapaz estaba representada en la
explotaciéon de maderas y carbén, asi como el cultivo de papa aunque mas tardiamente, asi como la
adaptacion de las tierras para la actividad ganadera. ILa colonizacion en estas zonas consistia en tumbar
monte y abrir claros para las labores productivas agricolas. Sin embargo, este fue un proceso lento y
escalonado, pues aun dofia Marfa recuerda que en su infancia (que tuvo lugar en los afios 50), habia
bastante “monte” en la vereda. Es decir, que el proceso de colonizacion se extendié por cerca de 50
afios, aun muchos afos después del proceso de poblamiento que describen y sitian LeGrand y
Marulanda en las dos primeras décadas del siglo XX e incluso hasta 20 afios después de la reforma

agraria (Ley 200 de 1930).

Asi pues, los habitantes de Los Soches se dedicaron a la tala y quema de arboles para producir carbén y

la agricultura para la comercializacion, aparecié mas tardiamente:

“Casi lo que la gente hacia era. .. tumbaban la madera. Primero de eso vivian, como que de eso sacaban el sustento la gente,
como casi en foda casa se cocinaba era con leiia, entonces ellos tumbaban esa leiia, la hacian atados o cargas y esa leiiita tenian
que llevarla en bestias, o sea, que carros ni que carreteras, nada, esto era... eso no existia carreteras ni carros ni nada, la gente
tenia que transportarse era en bestias y hacer varias carguitas de lenia, cargarlas sobre varios caballos... bestias, burros y
llevaria a vender por alld en eso de... de San Cristobal y toda esa cosa por alli era que iban a vender la lena. La lena que
guedaba, gue no se podia vender en carga, la hacian carbin, carbon de lena, para los asaderos, para las... eso donde asan
arepas, todavia no existian todos esos asaderos de pollos que eso se presentd hasta hace poco, primero era por abi, asi cono
asar chorizos... entonces eso lo hacian carbon, digamos de toda esa cepa y de todos eso palos retorcidos y de toda esa cosa,
hacian los hornos de carbon y asi se iba limpiando el terreno para poder cultivar y asi fue que se fueron haciendo ya los
potreritos y toda la cosa, porgue eso dizque era charrasco, monte...” (MEC).

Esta actividad se realiz6 durante bastante tiempo bajo la figura del arrendatario y la gente del campo la
recuerda de esta manera:

“Por vivir tenian gue ir a trabajar, lo que se llamaba dizque 'la obligacion', o sea, eso llamaban la obligacion, (...) o sea que
tocaba ir a pagar tantos dias de trabajo por tener este ranchito aqui donde vivimos. Y ellos tenian que ir a trabajar gratis por
estar viviendo en esa casita que el patron les dejaba” (MEC).

Sin embargo no todos los arrendatarios vivieron bajo las mismas condiciones ni todos llegaron a
obtener la propiedad de las tierras: quienes ocupaban un territorio desde principios de siglo, con la
legalizacion de los titulos de propiedad y tradicién, se vieron obligados a aceptar la figura del

arrendatario para poder quedarse alli. Mientras que aquellos que llegaron “tarde” en el proceso de
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colonizacién o en oleadas de desplazamiento mas entrado el siglo XX, tuvieron que entrar a trabajar en
las haciendas como mano de obra, pues éstas ya se habfan consolidado.

Asi pues nos dice Marulanda, el trabajo en las haciendas se organizé con base en el trabajo del
arrendatario “quien se constituyé en el eje central de la produccion de la hacienda. Estas lograron
mantener sujeta la mano de obra para lo cual fueron muy frecuentes los contratos verbales de
arrendamiento mediante los cuales el arrendatario tenia derecho a construir vivienda y a sembrar
cultivos en la parcela asignada, y en contraprestacion aceptaba una obligacion [tal como la llama Maria
Elena] que consistfa en laborar cierto nimero de dias al afio en el trabajo y el lugar que la hacienda le

asignare” (Marulanda 1991:49).

Para resolver los crecientes problemas entre las haciendas y los arrendatarios que se originaron a
consecuencia de lo anterior, el gobierno y los gobernantes en medio del juego de poderes y simpatias
politicas, intentaron diferentes caminos: primero, se intentd restituir a la nacién las tierras usurpadas y
repartirlas luego entre familias de colonos (LeGrand 1988), pero los procesos judiciales eran engorrosos
y extremadamente largos. Luego, uno de los mas relevantes fue la compra de predios afectados por
disputas por contratos o por propiedad, para redistribuirlos entre los arrendatarios u ocupantes que los
explotaban. A esto se le llamo el programa de parcelacion, basado en las Leyes 74 de 1926 y 87 de 1928,
que permitirfan, segun LeGrand “la expropiaciéon con indemnizacién de los latifundios que tuvieran
acceso a centros urbanos o mercados” de modo que la tierra pudiera ser redistribuida entre los

cultivadores. Dice LeGrand:

“Se esperaba que la subdivision de grandes predios reforzaria el concepto de propiedad privada entre los
campesinos pobres y al mismo tiempo les servirfa de estimulo para trabajar mas intensamente la tierra, ya
que cllos habrian de ser los que recogiesen los beneficios. Al contribuir a la formacion de una clase media
rural, la parcelacién solucionarfa los aspectos econdémicos y sociales del problema agrario: podria
conseguirse entonces el doble objetivo de la paz social y la prosperidad econémica” (LeGrand 1988:189).

Sin embargo, para entonces ya habia procesos violentos en las haciendas lo que complicaba la situacion.
En algunas de ellas los supuestos propietarios decidieron iniciar el proceso de venta, para que los
campesinos recibieran adjudicaciones por medio de las parcelaciones que propiciaba el Estado. En los

casos en que los titulos de tradiciéon no eran aceptados como vialidos, los gobiernos locales eran los
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encargados de iniciar los procesos de venta y parcelacién. Tal es el caso de El Soche' y El Chocho,
supuestas haciendas coloniales ocupadas por familias de campesinos desde principios de siglo (como los
Cristancho y Liberato). El departamento de Cundinamarca decidi6 subdividir las propiedades y entregar
entre 3 y 10 ha. de tierra para casi mil familias entre las dos haciendas. Se dice que el precio de cada

hectarea era minimo y el plazo para pagarla era de cerca de 30 anos.

No obstante, para muchos resultaba injusto pagar por una tierra que ellos mismos habian mantenido
durante afios; y aunque se decia que eran de bajo precio, los campesinos colonos no eran aun
trabajadores asalariados, luego la capacidad adquisitiva era minima. Aun asi, tuvieron que comprar las

tierras. Dofia Maria relata asi lo que su madre le conté:

“Ya entonces, el tal doctor les comenzd a vender parcelitas, entonces ellos comenzaron a trabajar y a adquirir como algrin
dinerito para ellos poder adquirir una propiedad y le compraron al mismo doctor Gerardo, é/ les comenzd como a parcelar, o
sea, el ya comenzd a vender como potreritos, a venderles asi como parcelitas y ya dejaron ellos de ser como de esclavos a libres,
como de ser arrendatarios de ese seior, estar sujetos, porque segin mi mamd contaba, eso era mmy dura la vida de ser
arrendatario. O sea, el arrendatario los humillaba mncho, por estar viviendo en lo de ellos, el dia que los necesitaba para
trabajar, ellos no podian ir a trabajar a otro lado sino [que decia] “tienen que ayudarme porque por eso estan viviendo en lo
mio”. Mejor dicho, eso era una sujecion estar viviendo en lo ajeno. Entonces, por eso era que, por eenplo mi manid ella se
esforzaba mucho trabajando en lo que ellos consiguieron, ellos lo hacian porque [pensaban] “yo no quiero que mis hijos vayan
a ser arrendatarios, porque eso es mny duro’(...) “Luego ellos ya, con tanto sacrificio, gue ya quedd animalitos, que gallinas;
de alguna cosita conseguian algin dinero. En ese entonces la tierra era... es decir, para uno que mira eso [dice que eral
demasiado barata, pero el sacrificio era terrible para ver de conseguir esos pocos centavos, eso era representado en bastante
plata. Por ejemplo, para saber gue una finguita la compraron en ciento veinte pesos ($120) que hoy eso ni siguiera una
colombina, pero para ver, para juntar esa plata eso era terrible... que bueno, que vdlganse, “que me faltan unos pesitos, veinte
pesos ($20) para completar y si no lo tengo me quitan ese negocito y yo quisiera como bacerme a esa finquita’ y decia mi

19 Con respecto al caso especifico de Los Soches, el periédico Claridad (mayo 17 de 1936) presenta un proyecto que
ordenaba el saneamiento de los terrenos comprados en el Soche y el Chocho. En un Informe del Secretario de Gobierno de
Cundinamarca de 1941, citado por Marulanda, se dice que “La gobernacién de Cundinamarca autorizé al fiscal del Tribunal
Superior de Bogota, para iniciar juicios reivindicatorios, ejecutivos y posesorios contra ocupantes de terrenos de propiedad
del departamento, en las parcelaciones del “Chocho” y el “Soche”, en mora de pago de sus respectivos contratos”
(Marulanda 1988:115). El tribunal dicté sentencia en contra de los colonos ordenando restituir las tierras. El otro problema
adicional lo representé la Ley de Reservas Forestales, pues muchas parcelas quedaron ubicadas en los terrenos que esta
protegia, lo cual era apenas obvio pues Los Soches se encuentra en zona de sub-paramo. De manera que muchas de las
tierras vendidas, no eran cultivables. Hasta después de la segunda mitad de siglo, comenzaron a explotarse los claros abiertos
para la extraccién de madera, adaptandose al cultivo del trigo y mas adelante, de la papa. Con la Ordenanza 27 (diciembre 28
de 1948), se busco solucionar el problema en estas haciendas. Se adjudicaron los terrenos a los colonos bajo criterios clatros,
dentro de los que se encuentran: 1. Adjudicar las parcelas sin costo a los colonos establecidos en ellas, sin reconocer dominio
distinto al del Estado, con dos aflos de anterioridad a la vigencia de la Ley 200 de 1936. 2. Condonar las deudas a los
patceleros cuyas estancias no fueran mayores a 5 ha. 3. Rebajar los intereses pendientes y el 20% del capital a los patrceleros
cuyas estancias no fueran menores de 5 ha. ni mayores a 10 ha. 4. Rebajar los intereses pendientes y el 10% del capital a los
patceleros cuyas estancias fueran mayores a 10 ha. 5. Deducir el precio de la zona reservada en las parcelas proximas a las
fuentes de agua o comprendidas dentro de las areas de reserva forestal, decretada por el gobierno desde 1938 (cfr Marulanda
1991). Como se vera es fundamental la nocion de cuidado de la tierra expresado en “reserva forestal”, con lo cual la
preocupacion por lo medio ambiental comienza a ocupar un lugar importante en los discursos oficialistas. Y es vital para lo
que en los ultimos afios ha sido la historia de la vereda.
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mamid que habia que llevarle cosas: = lévenle un presente’, llévenle de eso que ellos amasaban, el pan de maiz y lo que
sacaban eso, gue lamaban, como de aguardiente, eso de lo que ellos trabajaban iban como a vender... llevarle como un presente
a alguien que se sabia gue esa persona tiene miis o menos como dinerito [y le decia] “sme hace un prestamito como de unos
quince pesitos (§15) o de unos veinte pesos($20)2” y le llevaban el presente y lo recibian. Pero no hacian el favor... vdyanse a
otra parte a contarle el mismo cuento a otra personal Mi mamid nos contaba de que era tan dificil, que ella bregd tanto para
ver de que les prestaran como que veinte pesos (§20) para comprar el lotecito, que fue la primer finquita que digamos ya mi
manid tuvo; los bijos de los abuelitos Liberato, ya ellos eran también, ya habian crecido las muchachas se habian emparentado
con los Cristancho y ellos ya tenian su hogarcito, también estaban bregando a tener su potrerito, su propiedad, pero eso fue
bastante duro, lo que esa gente sufre para ver de tener alguna finquita, alguna cosa(...) el seior ya signié vendiendo, signid
vendiendo y ya digamos, el ya se radicd, los hijos crecieron, ya ellos se fueron como para el extranjero o alguna otra cosa_y el
seitor ya, digamos, vendid, vendid, vendid, hasta que ya no quedd dueio de por acd, y él s ya se fue...” (MEC).

3.2.5. Adjudicacion y apropiacion: del arrendatario al sujeto de derecho.

Este proceso de parcelacion se vivio en toda la region del Sumapaz. Pero el movimiento campesino que
para entonces ya se habia consolidado se unié en contra de esta politica: “Para la consternacion del
departamento, las organizaciones de colonos activas en Cundinamarca reaccionaron en forma
vociferante contra la parcelaciéon. La Colonia Agraria de Sumapaz la calificé como “una politica de

escandalo, de derroche y engano” y los comunistas y uniristas también se opusieron. (LeGrand 1988:91).

Se intenté controlar los levantamientos con la intervencion de la fuerza publica y aunque algunos
debieron retirarse, la mayorfa pudo tomarse de hecho los lugares hasta llegar a algunos acuerdos, aunque
desventajosos para ellos”, puesto que los procesos de parcelacién dieron como resultado una
reparticiéon de tierra en extensiones demasiado pequenas (entre 1 o 10 ha.), que con el tiempo se

reducirfan al ser heredadas por los hijos de una familia.

En Los Soches, grandes extensiones quedaron en propiedad de unos pocos, como es el caso de
Abraham Castafieda, el unico gran terrateniente que queda en la vereda, y de quien se dice posee toda la

“ocalera” (bosque de eucaliptos), hasta los limites con el barrio Santa Librada al occidente.

Esto dejaba en obvia desventaja a los pequefios colonos frente a los grandes hacendados, no pudiendo
entrar realmente en la economia agricola capitalista, y quedando pues, excluidos del famoso ideal de
progreso econdomico. Ademads, esto generé mal ambiente entre los mismos campesinos, creando

pequefias rencillas internas.
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consecuencia, el proceso de parcelacion, acentud las diferencias socioeconémicas entre grupos de
En ia, el pr de parcelacion, tud las diferenci i mi tre of d
colonos. “Los campesinos, tenderos y prestamistas mas prosperos pronto empezaron acumular grandes
predios a medida que los demas en medio de su frustracion los iban vendiendo. Asi, en general, la
parcelaciéon no condujo a una mejora significativa del nivel de vida el campesino” (LeGrand 1988). De

hecho, tales diferencias se observan claramente en la vereda hoy en dia.

Es muy importante anotar como estas luchas fueron apoyadas en un ambiente en que se desarrollaban
las doctrinas socialistas en Colombia (especialmente en el contexto politico bogotano) y los
movimientos que las representaban apoyaron vehementemente estas causas a través de pliegos de
peticiones. Numerosos debates pueden rastrearse en la prensa de opinioén, como el diario Claridad, que
defendia la posicion del pequefio campesino o colono. Por esto es posible pensar que la relaciéon que se
da entre la vereda y Bogota, o mejor, entre lo rural y lo urbano, en un intercambio que no se restringe a

lo comercial:

“La repeticion de estos conflictos |agrarios], al paso que sitiia grandes masas campesinas en posiciones desventajosas para la
economia y para la Iranquilidad nacional, ha servido para despertar vivamente la conciencia piblica la preocupacion por este
problema, que ya se considera como una de la mds poderosas atenciones que embargan el espiritu del pais. Tanto en las
corporaciones legislativas y en el Gobierno como en la prensa, en la politica y en la sociedad, se percibe una saludable agitacion,
qgue se ha apoderado de los conflictos de la tierra y busca afanosamente las soluciones que puedan convenirle” (Memoria de
industrias, 1934:359 citado por LeGrand 1988:185).

3.2.6. De las politicas agrarias al crecimiento industrial: ;la vuelta a la sujecion?

El fin del problema entre terratenientes y colonos parecia llegar con la Ley 200 de 1930, elaborada por el
gobierno de Alfonso Lépez Pumarejo, que buscarfa equilibrar la balanza entre ambos. Aunque para
muchos esta Ley se orientaba hacia la gran empresa agricola, (posiciéon que entre grandes sectores
dirigentes actuales sigue existiendo), permitié que gran parte de quienes habian participado en las luchas
de las décadas anteriores adquirieran su estatus de propietarios, aunque esto no representd la

intensificacién del uso de la tierra.

20 Hste proceso se dio paralelamente en diferentes regiones del pafs, pero la cuestién central era la misma: definir la
propiedad de la tierra.

91



Si bien la mayoria de los antiguos arrendatarios lograron obtener los titulos de propiedad de sus parcelas
(que con el tiempo se han hecho mas pequefias), la mayoria de estos fueron poco a poco engrosando las
filas de los trabajadores asalariados; o bien, aquella mano de obra resultante de la disolucion de las

haciendas, contribuy6 a establecer otras formas de arrendamiento aun dentro del grupo de propietarios.

De otro lado, este proceso dio pie a una dinamica de transferencia de capital de la agricultura hacia un
sector industrial cada vez mas fuerte. Los insumos para las fabricas provenian del campo e incluso
muchas de ellas se instalaran en zonas rurales, aprovechando los recursos naturales del entorno, por los

cuales no debian pagar nada al Estado. (cfr. LeGrand 1988).

Se pretendifa con ello estimular la produccion extractiva rural y con ello, el crecimiento econdémico, pues
“al producir alimentos baratos para el consumo interno y al proveer las divisas extranjeras necesarias
para la importacion de maquinaria, el crecimiento agrario resultaba esencial para impulsar la economia

nacional” (LeGrand 1988:194).

Sin embargo, la ambigliedad de la legislaciéon que no permitia dirimir el problema de la propiedad
privada® en el campo y mezclaba los intereses sociales con la acumulacién de capital, llevaron a una

acumulacion desigual que dejaba en desventaja al pequefio campesino.

La Ley jugé incluso un papel mas alld del arbitramento pues “buscaba no sélo arbitrar las relaciones
sociales entre terratenientes y colonos, sino también hacer de la Ley un instrumento para el crecimiento
econoémico, dirigido por el Estado, en el sector rural” (LeGrand 1988:195. Subrayado mio). Como se ve
la Ley se funde con los fines econémicos, pues de frente se le pone como fin la busqueda del progreso,

que deviene del crecimiento econémico o mejor, de la acumulacién de capital.

Los pequenos cultivadores se consolidaron como clase media campesina, al vincularse laboralmente en
las fabricas pues cada vez y de manera mas creciente, dependian del dinero como valor de cambio para

subsistir pues sus parcelas no resultaban autosostenibles ni rentables, y en la medida en que el contacto

2l El problema de la propiedad nunca ha dejado de existir en Los Soches. El asunto de las escrituras y del saneamiento de los
terrenos continda vigente hoy en dfa. Don Belisario, ex Presidente de la Junta de Acciéon Comunal, ha emprendido una labor
de contactar abogados con el fin de “limpiar” los titulos de propiedad, los certificados de tradicién de estas tierras, con lo
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con la ciudad creaba nuevas necesidades de consumo. Esto implic6 la adopcién de una racionalidad
econdmica apropiada a las dindmicas del mercado y correspondiente a la divisién del trabajo, en teorfa

propia del contexto de la ciudad.

El campo atendia las demandas de la ciudad configurandose como despensa de ésta y de la nocion de
progreso. Uno de los ejemplos claros del auge de la industria, la inversion extranjera y el
aprovechamiento estratégico del campo, nos lo da la construccion de la entonces reconocida Cervecerfa

Alemana en el territorio correspondiente a LLos Soches (ver mapa):

“Fue que aqui compraron primero unos gringos, que se lamd don Simon y don Helmus... y don Francisco. Y entonces ellos
cuando tenian fundada ya la fidbrica se bicieron socios con Bavaria...” (EC).

En dicha fabrica llegaron a trabajar los pobladores de la vereda y sus alrededores, como Don Emilio

Contreras quien describié como era la fabrica y la produccion de la cerveza, y su labor en ella:

“Eso comenzd a trabajar como en el cincnenta y ocho (1958) tal vez... Y de ahi pues, bicieron la fabrica, y ya trajeron
magquinaria pa' trabajar: trajeron primero la palera, y lnego trajeron ya la envasadora y ponerle los carriles para el
envase...Cuando yo entré abi, subinos fue material para hacer la represa de encima, pa' bajar el agna, a la colomboalemana,
es0 bajaba en tuberia, unos tubos gruesotes y abi se hizo la planta pa' la lug, porque eso no habia luz, en ese tiempo... Por abi
diez; anos que sufri yo alld y como a los cuatro asos pusieron la luz... por aqui no habia luz en estos sectores... y legué yo alld
'y se pusieron a fabricar toiticos pa' hacer la fdbrica, pa' meter la cerveceria... Habia una caldera, que era una cuestion larga y
eso le habian hecho una prueba, pa' meterle el carbon, y en eso habia que entrar uno y burgarle y eso salia uno terrible de
abi... Yo duré como cnatro anos y medio en la caldera... Y de abi como sacaban el vapor para cocinar la cerveza, eso era con
vapor, tocaba a doscientas ochentas libras (280) de calor, con el vapor gue subia, que se sacaba... y uno se aguantaba ese
calor, porque como en ese tiempo, todavia no habia la caldera que trajeron diltima, esa si ya fue con combustible... y
abi...[cocinaban] La Cerveza. ... Eso le echaban lipulo, le echaban cebada, le echaban trigo, mat... el lhipulo es una cosa que
le da... scomo digo yo?.., fuerte a la cerveza, una vaina fuerfe... eso revolvian todo, eso era una olla grandisisima, una vaina
grande que ahi echaban el agna y abi se cocinaba todo eso... se traian arrumes de papel si, una vaina gruesa, como de cartin y
eso se echaba a la olla también, pero eso es aparte... cada cuestion aparte. Y eso se batia... en la misma... eso tenian batidora
en la misma olla, pero con el mismo vapor, se derretia eso y eso sacaban unos quesos y dentro del queso entraba la cerveza y
salia purificada, asi como en Bavaria, una vaina ignal, purificado eso, pero ahorita ya, en Bavaria le echan mas... mas
cuestion a la cerveza, entonces alld le empujan arroz, le echan | ], repollo, todo eso que no sirve, asi ya casi picho, eso le
empujan a eso... eso dura fermentando, cada tancado de esos dura fermentando, casi mes y medio, en legar, pasan a otro
tanque y de ese otro tangue, ahi si sale pa' envasar... ese era el proyecto en ese tiempo, quien sabe ahora en Bavaria como serd,
porque conto todo es moderno ahora... Y abi yo estuve en envases, lnego estuve en cajas, y en seguida de eso, estuve de celador,

ya fue lo siltimo” (EC).

Situada en un lugar estratégico de los cerros orientales, la fabrica usurpaba el agua de los nacederos y las

quebradas, arrojando a estas los desechos toxicos.

cual de cierta forma se borrarfa la memoria escrita de estas. Hoy en dfa algunos son propietarios, pero otros contintian siendo
arrendatarios, y finalmente la figura del propietario estd basada en relaciones de intercambio ritual.
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“el agna que venia de la fabrica... [era de] la quebrada Yomasa... y con eso lavaban también el envase y toitico... como eso era
pa’ todo, que pa' lavar envases y todo... como les iha el agna sucia y cimo él tenia animales, entonces eso, como iha con soda,
la soda entonces, a lo que se tomaban esa agua, les destrozaba las tripas a los animales...”

Por esta razén fue objeto de un nuevo litigio promovido por un hacendado de la vereda que reclamaba
esta tierra y que los demandaba por los perjuicios de la contaminacion. A rafz de este pleito la fabrica
fue finalmente cerrada.

“La cerveceria la guitaron por lo que don Abraham Castarieda gand el pleito, porque es que todas las aguas sucias, salian a
la quebrada otra vez, entonces, habia un pleito abi con la cerveceria de cincuenta millones, el que perdiera le tocaba darle los
cincuenta millones al que ganara... no se si los ganaran... Yo creo que si porque don Abrabam tiene su finca ahi

todavia”(EC).
La cerveceria no dejé ganancias ni para la vereda ni para los trabajadores. Don Emilio, por ejemplo,

esperaba recibir una pension por su trabajo, pero:

“IEn esa épocal los salarios eran bajitos... yo no aleancé a coger aun cuando hubiera sido media pensién...” (EC).
7% J 4

3.3. El campo y la ciudad en la segunda mitad de siglo

Ya para los afios 50 muchas familias se habian establecido en la vereda. ILa actividad productiva para ese

entonces la constituifa la siembra de trigo y cebada, la ganaderfa doméstica y también el carbén:

“Primero en eso se cultivaba nmucho el trigo. Me acuerdo asi, yo de pequeiiita de ver esos trigales, cuando pasaba el viento que
le hace ast, como olas, tan bonito que se ven esos trigales y ya no; enseguida como que le empezd a caer un daio al cultivo, que
ya nadie volvid a sembrar trigo por acd. Y otra cosa: que esto no era ast, orita que uno sale y wiira potreros limpios, esto era
solo matorral, esto era, mejor dicho y la gente trabajaba, eso era lo que se llamaba ir a rozar, rozar era, mejor dicho, a
tumbar todo eso... hacer un claro, mejor dicho, hacer un limpio para poder cultivar, porque eso era solo monte, solo

charrasco...” (MEC).

De manera paralela a estos procesos de tenencia y distribucion de la tierra, fueron dandose en Los
Soches y en muchas regiones rurales, procesos de transformacion material entendidos como procesos
“modernizadores”. Dentro de ellos se cuenta como el mas representativo, la adecuacion de la
infraestructura vial para insertar a la vereda en una macroeconomia regional, que llevara al crecimiento y

progreso econémico, al unir las zonas “periféricas” con la Capital.
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Asi, se construy6 hacia finales de los afios 50 la Carretera a Oriente que pretendia convertirse en
corredor vial para el comercio entre Bogota y los Llanos Orientales. Esta carretera implicé una insercion
mas dinamica de la vereda en el comercio y con ello, mucho mas que productos comenzaron a
intercambiarse, pues la ciudad no sélo representa la insercién econémica sino que es centro del control

simbdlico y politico.

Y es asi puesto que la oposicion entre el campo y la ciudad se presenta como una polaridad que expresa
otra serie de dicotomias que entrafian significados sociales. Asi, dentro de la serie de dicotomias
igualables a la primera distinciéon encontramos: barbaro y civilizado, tradicional y moderno. Para Marx,
es justamente esta dicotomia la base de toda la economia capitalista, pues corresponde a la mas extrema

forma de la division del trabajo:

“La mas importante division del trabajo fisico y espiritual es la separacion de la ciudad y del campo. La
contradiccion entre el campo y la ciudad comienza con el transito de la barbarie a la civilizacién, del
régimen tribal al Estado, de la localidad a la nacién” (Marx y Engels 1968:21, citado por Vasco 1994:61).

“La base de todo régimen de division del trabajo un poco desarrollado y condicionado por el intercambio
de mercancias, es la separacién entre la ciudad y el campo. Puede decirse que toda la historia econémica de
la sociedad se resume en la dinamica de este antagonismo” (Marx 1964:286, citado por Vasco 1994:61).

Ahora bien, mas alld de la estructura econémica, estos antagonismos resultan efectivos en términos
simbdlicos y organizan también la vida social. La oposicién campo y ciudad se presenta como la cara de
una indivisible unidad, en la que sélo existe una a condicién de la otra y asi operan en el imaginario

social.

3.3.1. Entre el campo y la ciudad: de la vida con el conocido a la vida con el extraiio

Para los pobladores de mitad de siglo, Bogota representaba un mundo por descubrir al que dificilmente
se accedia. Con la puesta en funcionamiento del transporte por la carretera, el acceso a la ciudad se fue

haciendo cada vez mas facil:

“Uno no salia casi. Con decirle que no habia como trafico, entonces, alguien iba como en, como en una bestia por alli cada
ocho dias a hacer algo en el cabo a Bogotd, eso era novedoso, por ejemplo para mii, de pequeiita, el que iba era mi hermano mi
hermano Benedicto, era el que le tocaba ir por alla, en el caballo a llevar la tal leiia, a vender pu'ahi que la leche, gue las
cuajadas, que los huevos que tal y tal cosa y de alld pa'rriba, traer algo de mercado de lo que se necesitaba, o sea, de lo que no
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habia, de ese intercambio... y uno no salta... mejor dicho, por alld una en quinientas, llevarlo alla, cuando ya comenzaron a
haber ya vebicnlos, eso era pues novedoso, salir a Bogotd, a mirar lo que uno no habia visto” (MEC).

De tal forma, las vias no sélo han posibilitado el intercambio de alimentos, sino numerosos recorridos y
rutas de las personas de un lugar a otro. Aquellos que por razones de roles sociales o familiares han
tenido mas contacto con la ciudad, como Don Benedicto, funcionan como “trenes de carga” que llevan

y traen informaciones, ideas, formas y las “reparten”.

Asi por ejemplo, Maria y Flor, su sobrina, coinciden en afirmar que fue en la ciudad donde conocieron

los métodos anticonceptivos, pues fueron sus hermanas quienes viviendo en la ciudad, se enteraron de

la planificacion o por ellos se cambiaron de religion. El asunto se vuelve mas complejo en la medida en
(13 M 2 (13 2

que estas “nuevas ideas” se presentan como “modernas” o de avanzada y se oponen con las

concepciones tradicionales de la gente de la comunidad o de las autoridades religiosas que han tenido

peso dentro de ella:

“Gracias a Dios, ya en eso, ya habia entrado como de tener alguito como de tener razones de ésas y mi hermana, ella ya habia

Pplanificado, entonces ella puso el interés de que yo también fuera... Si, es decir, mi hermana ya se fue de acd, ya vivid digamos,
en un barrio, asi no fuera muy... aqui de las afueritas de Bogotd. Pero pues ella ya comenzd a tener como mds relaciones con
otras personas y a tener un poquito mds de conocimiento. Entonces ya salid lo de la planificacion... y como por ejemplo, en ese
entonces también los curas, como la gente les tenia un poguito de respeto y hacerle como caso a lo que el cura decla, los curas
hasta el dia de hoy no estin de acuerdo con la planificacion...” (MEC).

Dofia Marfa afirma que Don Benedo, su hermano, fue el gran promotor de muchas obras en la vereda.
El iba con mucha mas frecuencia que el resto de sus hermanos a Bogota, y se rie al decir “ya sé por qué

Benedo es el mas avispado de todos...”".

En el ano de 1954, Usme fue anexado al Distrito Capital junto con otros municipios como entidad
politico-administrativa independiente. I.a adopcion de esta medida que parece contradictoria, se debe a
un criterio de seguridad, pues se consideraba y aun hoy se considera a la regién como punto estratégico
para controlar las guerrillas asentadas en la parte alta del Sumapaz y no, al menos en principio, a un

criterio de planificacién urbana.

De otro lado, hacia finales de la década del cincuenta tuvo lugar una nueva oleada migratoria en la

ciudad que dio pie al surgimiento de numerosos barrios al sur de la ciudad creando desde entonces los
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llamados cinturones de miseria, que con el tiempo y de manera cada vez mas acelerada fueron

acercandose a las zonas rurales. (Alcaldia Mayor de Bogota, Secretarfa de Salud 1998).

Esta disposicién politico-administrativa represent6 la imposicion de los criterios de desarrollo urbano
sobre la vida rural que histéricamente se ha desarrollado en el area, creando una fuerte contradiccion
que permanece. As{ Usme y sus veredas, junto con otros siete municipios, se configuraron como

localidad en medio de un proyecto de ciudad, a pesar de ser zonas predominantemente rurales.

La ciudad se convierte entonces en centro del control politico y simbdlico. Centraliza el comercio y cada
vez mas los campesinos se ven abocados a buscar allf sus mercados, hacer transacciones y compras. La

ciudad centraliza las funciones y parece ser la fuente de lo nuevo. En este sentido, Lefebvre afirma que:

“...]a antigua explotacion del campo circundante por la ciudad, centro de acumulaciones de capital, cede
lugar a formas mas sutiles de dominacién y explotacion, convirtiéndose la ciudad en centro de decisién v,
aparentemente, de asociacion. Como quiera que fuese, la ciudad en expansion ataca al campo, lo corroe, lo
disuelve. Y ello no estd exente de paraddjicos efectos... La vida urbana penetra en la vida campesina
desposeyéndola de sus elementos tradicionales: artesanado, pequefios centros que desaparecen a beneficio
de los centros urbanos (comerciales e industriales, reticulos de distribucion, centros de decision, etc.) Los
pueblos se ruralizan perdiendo lo especifico campesino. Adaptan su marcha a la de la ciudad pero
resistiendo o replegandose a veces ferozmente en si mismos” (Lefebvre 1969:88). 22
Pero también ha de decirse que la ciudad no es necesariamente lo urbano: “Es una composicion espacial
definida por la alta densidad poblacional y el asentamiento de un amplio conjunto de construcciones
estables, una colonia humana densa y heterogénea conformada esencialmente por extrafios entre si. La

ciudad, en este sentido, se opone al campo o a lo rural, ambitos en que tales rasgos no se dan. Lo

urbano es en cambio otra cosa” (Delgado 1999:23).

La diferencia entre lo rural y lo urbano se podria rastrear en las relaciones que mantiene, como propone

Delgado, entre el espacio o “morfologia espacial” y las funciones sociales. En lo rural existirfa una

** Eric Wolf, a diferencia de Lefebvre y otros autores, no atribuye a la ciudad un papel simbélico y de poder tan marcado
como el que el primero le endilga: “Ta ciudad es un producto caracteristico, pero no inevitable, de la complejidad creciente
de la sociedad. Concibo la ciudad como un establecimiento en el cual se ejerce una combinacion de funciones diversas y que
llega a ser conveniente en el transcurso del tiempo a causa de que se logra una mavor eficacia por la concentracién de tales
funciones en un solo lugar.” (...) “la presencia o ausencia de ciudades puede, desde luego, afectar al esquema de una sociedad,
pero la adscripcion del poder a un lugar determinado es sélo una fase del establecimiento de dicho poder y de su influencia,
no la de la totalidad del proceso. Un piano es un instrumento para tocar musica polifénica, pero existe musica polifénica no

escrita para piano. Similarmente, la ciudad sélo es una —aunque corriente— forma de orquestacién del poder v la influencia;
pero no es una forma exclusiva ni decisiva siquiera” (Wolf 1971:21).
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estrecha correspondencia entre la primera y la estructuraciéon de las segundas. Las personas estin

asociadas un espacio definido que trabajan de determinadas maneras.

En lo urbano en cambio, estas relaciones son un tanto mas relajadas que en lo rural debido a que en este
ultimo ambito esta relacion estarfa fuertemente marcada por la tradicion, en tanto las relaciones en lo
urbano no se dejarfan cristalizar por la permanente movilidad de las mismas, pues son cambiantes,
efimeras. El hacer no esta absolutamente ligado con un espacio restringido o circunscrito desde siempre

y de manera inmutable.

Lo urbano se caracteriza por la movilidad que estructura la vida de las personas que habitan en ella. Es
justamente esta movilidad, el ir y venir, lo que da paso a una transformacion de la experiencia enfocada
hacia la individualizaciéon. La urbanizacién entonces puede entenderse como “ese proceso consistente
en integrar crecientemente la movilidad espacial en la vida cotidiana, hasta un punto en que ésta queda
vertebrada por aquélla” (J.Remy y L.Voye citado por Delgado 1999:23). La movilidad es pues, el
elemento de estructuracion. La cercania con la ciudad representa entonces un aumento en la movilidad,

pero mas ain, una reduccion del control y la vigilancia sobre ésta.

“Lo urbano propiciatia un relajamiento en los controles sociales y una renuncia a las formas de vigilancia y
fiscalizacion propias de colectividades pequefias en que todo el mundo se conoce. Lo urbano desde esta
ultima perspectiva, contrastarfa con lo comunal” (Delgado 1999:25).

Sin embargo, no necesariamente las relaciones que se dan en la ciudad entre el espacio y las funciones
sociales son de este dltimo tipo, ni necesariamente las que se dan en el campo como espacio,

corresponden al primero.

El caso de Don Benedicto, por ejemplo, es particular: se encuentra asociado a un espacio liminal o
“indefinido”, justamente porque esta entre el campo y la ciudad y su movilidad es mayor que la de la
mayoria de las personas de la vereda, lo que le da un mayor margen de accién. Y a esa movilidad se le

atribuyen rasgos personales, de ahf la frase “ya sé porque Benedo es el mas avispado de todos”.

Podemos decir entonces, que la relaciéon campo-ciudad contiene numerosas paradojas estructurantes de
su relacion: la ciudad amenaza al campo, pero el campo sostiene a la ciudad y esta ultima, ordena sobre

el campo. El campo se permea de comportamientos urbanos, aparecen las clases sociales campesinas, a
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la vez que el campo penetra en la ciudad y aparecen micro-dindmicas rurales en contextos urbanos.
Encontramos entonces coémo ciertos comportamientos en el contexto de la vereda son observados con
extrafieza, cuestionados o aprobados por unos o por otros: desde la practica de los métodos
anticonceptivos o el cambio de religion hasta el consumo, se le atribuyen a la cercania con la ciudad.
Numerosos discursos, representaciones y resistencias se derivan de esta situacion. Podrfamos pensar,
como sugiere Henry Lefebvre que:

“La vida urbana comprende mediaciones originales entre la ciudad, el campo, la naturaleza. Asi sucede con
el pueblo, cuya relacién con la ciudad en la historia y en lo actual, dista de ser enteramente conocido. Asi
sucede con los parques, jardines, aguas cautivas. Estas mediaciones no se comprenden sin los simbolismos
y representaciones (Ideologicos e imaginatios) de la naturaleza y el campo como tales por los ciudadanos”

(Lefebvre 1969:88).

Es asf que encontramos una serie de representaciones a manera de simbolos o imagenes visuales, que

“representan” el campo y la ciudad, lo rural y lo urbano. Y muchas de estas se observan aqui.

Como balance podemos entonces decir, que aunque la comunidad no estuvo nunca aislada sino
vinculada con las otras veredas cercanas, estas en conjunto conformaban una unidad diferenciada y
lejana en tiempo y espacio de la Capital. Se distinguian fundamentalmente como clase campesina de la
emergente clase obrera urbana. Los procesos de modernizacion intentaban desmontar el atraso del
campesino, imponiendo las palabras desarrollo y progreso. No obstante estos procesos han dado paso a
multiples transformaciones que no se refieren exclusivamente al ambito de lo econémico o material,

sino a una serie de transformaciones en la percepcion de la vida social.

Podemos pensar que la cercania con la ciudad contiene la posibilidad del anonimato (Delgado 1999) en
contraposicion a lo que se vive en el ambito rural, al tiempo que encierra la ambigtedad y la posibilidad

de hacerlo subsistir o desaparecer.

3.4. Hacia una nueva forma de lucha

Esta nueva situacion trajo exigencias a los habitantes de Los Soches, asi como nuevas estrategias de
accion. En especial, el ejercicio politico de la comunidad y la manera de reclamar sus derechos ante la
sociedad, cambi6 en forma con la creacion de la Junta de Accién Comunal en 1960 con lideres propios,

que en contraste con el posible anonimato de la ciudad, implicaba el pleno reconocimiento ante la
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comunidad. Ahora cada vereda tenfa su propia instancia de decision a diferencia de la anterior lucha por
la tierra en la primera mitad del siglo. Aunque como sugieren algunos autores como LeGrand, pareceria
que el movimiento agrario se hubiera desmovilizado y disminuido su influencia, quizas la conformacion
de la Junta y otras asociaciones, fue posible en la medida en que se configuré una particular conciencia

histérica®.

Si bien en el periodo siguiente a la promulgacion de la Ley 200 se disminuyé el protagonismo del
conflicto agrario, lo que si sucedié es que surgieron numerosas agremiaciones con intereses bien
diversos y en niveles bastante dispersos: desde los pequefios colonos hasta los grandes hacendados

24
cafeteros™.

Aunque esto es entendido por algunos historiadores como un mecanismo para mantener contenido el
descontento, el surgimiento de estas asociaciones sélo es posible —en el nivel local— en la medida en
que hay una apropiacion de la nocién de sujeto de derecho en el marco de una sociedad con pretensiones
democraticas y en la medida en que se aprehenden como naturales los valores modernos y se asumen
estrategias de acciéon que implican no sélo intereses puramente utilitaristas (conseguir tierras, por

ejemplo), sino que se crea toda una concepcion sobre lo politico.

Podemos decir entonces, que aunque se haya diluido en forma la Colonia Agricola del Sumapaz, no
significa necesariamente que la fuerza del movimiento campesino haya dejado de existir. Este proceso
de lucha generé tal conciencia de clase, que marco un tipo de relacién con el Estado y la sociedad en
general, que hace posible que ante cada nueva demanda y cada nueva politica del Estado, sea posible re-

agruparse y re-accionar ante éste mediante numerosas estrategias de accion.

23 Esta apatente pérdida de fuerza de la Colonia Agricola del Sumapaz, se atribuye a que en la medida en que los colonos
fueron recibiendo sus tierras y con ello algunos beneficios econémicos, el interés por el movimiento se fue perdiendo y dio
paso a conflictos internos entre los mismos campesinos (LLeGrand 1988). La clase politica por su parte, generd relaciones de
“aliados o padtinos politicos” con los campesinos, como forma de ganar adeptos, dinimica que hasta hoy ha prevalecido
pues a través de ellos se obtienen beneficios de manera mas directa. Asi, se presenté una “absorcién del movimiento de
ocupacion por la politica tradicional, de la que hoy es presa y porque finalmente ha sido y es hoy una forma mas practica de
conseguir lo que se requiere, a través de un aliado politico” (LeGrand 1988).

2+ Surgieron numerosas agrupaciones de hacendados o empresarios agricolas como describe LeGrand: la SAC, Sindicato de
Propietarios y Empresarios agticolas, la APEN, patrocinada por Fedecafé que basicamente presionaban al presidente para
inclinarse a su favor y a la industrializacién y la disminucién de la influencia de los politicos.
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3.4.1. La Junta de Accion Comunal y la Escuela

Ahora bien, hasta este punto es posible rastrear en estudios tedricos los procesos que se dieron en Los
Soches y otras regiones del Sumapaz y considerar que fue configurandose una conciencia histérica
particular. No es fortuito entonces, que a principios de los afios 60 se constituya un espacio politico
reconocido legalmente —Ila Junta de Accion Comunal—, hecho en el que puede observarse coémo
algunos habitantes de LLos Soches buscan conseguir un espacio de reconocimiento dentro de la sociedad
nacional, para ponerse a tono con ella, creando espacios en los que por iniciativa propia se organice la
vida de la vereda y se devuelva cierta autonomia. En este capitulo hemos mostrado cémo se va creando

un clima propicio para la apertura de tal espacio.

La aparicion de la escuela se da en este contexto de manera paralela con la creacién de la Junta; de
hecho ésta se cred, en principio, para poder exigir la construccion de la escuela. Si bien fue promovida
por iniciativa de los mismos habitantes, seguramente ellos jamas se imaginaron todas las consecuencias
que traerfa, ni que aquello con lo que se pretendia traer bienestar, desarrollo y progreso a la vereda, un
dia parecerfa estar en desacuerdo y en contra de los intereses de sus propios habitantes. Los hombres y
mujeres que lucharon decididamente durante muchos afios por tener una escuela, al menos una mejor
construccién, no imaginaron que iban a ser cuestionados por quienes harfan de esa construccion
verdaderamente una Institucion, capaz de transformar la vida de la vereda y sus habitantes.
Probablemente en ese momento tampoco era posible imaginar el desmesurado crecimiento que durante
las siguientes décadas iba a tener Usme y cémo se conformarfan barrios tan cercanos a la vereda,

originando un nuevo conflicto por la tierra.

Si bien ya no nos apoyaremos en fuentes historiograficas para reconstruir la historia de la escuela y de la
Junta, lo que si podemos ver es como la historia como discurso se resiste y se reconfigura —como

sugiere M. Augé— desde el presente, al ponetlo en relacién con el pasado™.

% En tal reconfiguracion de la historia, numerosas instituciones han intentado dilucidar los problemas de la vereda,
insertando un componente de reflexividad propio del analisis social. Esta historia es citada en numerosos estudios para
demostrar como la actualidad de las zonas rurales de Usme estan marcadas por dindmicas que atraviesan la region desde la
colonia, a las que se deberfa el preocupante estado de las mismas; sin embargo, esto no ha derivado en una mejorfa de la
situacion o en la creacién de politicas publicas realmente efectivas que representen el sentir de la gente del campo.
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El interés de las maestras por reconstruir la historia de la escuela, en busca de respuestas para
comprender este contexto y enfrentar las dificultades de los nifios y nifias, a la vez que intentar datles
una mejor educacion, nos sugiere de nuevo la relevancia de la historia como categorfa central de la

experiencia personal y social en la modernidad.

Especialmente para las maestras, la ausencia histérica de asistencia por parte del Estado, es el principal
argumento que se esgrime para justificar una lucha y una serie de derechos que reclamar ante éste, y que
ahonda el sentimiento de exclusion y de pérdida de relevancia como clase campesina ante la cercanfa de
la ciudad. Aunque los habitantes de Los Soches concuerdan con esta idea, los choques entre la escuela y
la comunidad, podrian deberse a que nos encontramos ante dos interpretaciones diferenciales de la
Historia o a la incomprension de la conciencia historica de la comunidad, pues se tiende a entender la
tradicion, como las viejas formas y pautas de pensamiento y accion, impropias para enfrentar el mundo
de hoy, y lo moderno, como las formas nuevas que son fruto de un ejercicio reflexivo de las personas y

que darfan un mayor margen de accién a las mismas.

Pasemos entonces a ver, como se sigue tejiendo esta compleja red de relaciones desde lo externo y lo
interno, y como la circulaciéon de un discurso modernista a partir de la adecuacion de la escuela rural,
genera una serie de resistencias que resulta importante explorar. En tal discurso —que no es sélo una
serie de palabras, sino toda una forma de comprender el mundo—, el conocimiento adquiere un
caracter emancipador, pues permitird a los nifios y nifias tener un mejor futuro para que no “repitan” la
“historia” de sus padres/madres y abuelos/abuelas, al conferir autonomia y poder de decisién sobre sus

propias vidas.
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4. La Escuela

Una vez resuelto parcialmente el problema de la tenencia de tierras en los Soches, los habitantes de la
vereda enfrentaron nuevas situaciones. Una de las mas relevantes fue la fundacion de la escuela rural. Si
bien antes de la década del 60 algunos de los nifios de la vereda asistian a escuelas de la localidad de
Usme, probablemente después del 54 (afo en el cual Usme paséd a ser parte del Distrito Especial),

comenzo a existir la necesidad de dotar a la vereda de su propia institucion educativa.

La escuela surgié como herramienta de adoctrinamiento religioso antes del comienzo de la llamada
modernidad. Aunque no se desliga completamente de ese papel, la escuela de finales del siglo XIX
comienza un proceso de secularizacion. A finales de este siglo, ingresan a la escuela las politicas
higienistas que buscan promover la apropiacién de determinados patrones de conducta social, al ser la
escuela un centro privilegiado de control y vigilancia. Entrado el siglo XX, la competencia econémica y
simbdlica entre paises representa para estos la necesidad de ampliar sus sistemas educativos,
especialmente en los paises mas poderosos, con lo cual se refuerzan en la escuela la formacién en las
disciplinas y la tecnologia —tomando como referencia el conocimiento cientifico moderno— y en las
conductas —bajo la idea del hombre civilizado—, por lo cual se convierte, en teorfa, en una de las

herramientas primordiales en la busqueda del progreso.

Con el surgimiento de organismos multilaterales como la UNESCO y organismos financieros, ya en la
segunda mitad del siglo XX se definen criterios homogéneos para las instituciones escolares y se
. . s, ’ . (Y 2 M
presiona sistematicamente a los paises, especialmente a aquellos en “via de desarrollo”, para ampliar la
cobertura de sus sistemas educativos con miras a la busqueda de progreso. Asi, la Escuela va
convirtiéndose en una institucion de caracter universal, regida por ciertos parametros e ideales
generalizados, puesto que la estructura de la escuela, y pese a las diferencias culturales, es semejante. Sin
embargo, este sistema educativo esta conformado por microsistemas nacionales y regionales que buscan

su adaptacion a cada contexto particular. (cfr. Boli, J. y Ramirez, F. 1999).

Por eso, mas alla del ideal de escuela, existen modos diferenciales de alcanzar estas metas. Gracias a ello,

las escuelas locales pueden distanciarse de este interés primordial y generar nuevos parimetros e
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intereses paralelos que no necesariamente corresponden con las politicas educativas, constituyendo ellas
mismas una instituciéon social local, en tanto superan o desbordan las expectativas de los sistemas
educativos y generan sus propios intereses. En este sentido, la racionalidad instrumental que se le
atribuye a la escuela queda en entredicho, dejando al descubierto una multiplicidad de légicas cotidianas
particulares. No obstante, hay un discurso racional instrumental que circula sobre la escuela y asi

diversas respuestas y resistencias al mismo. (cfr. Diaz de Rada 1990)

Para empezar voy a entender la Institucion como un espacio social capaz de crear y determinar formas de
relaciéon y no sélo de reproducir lo establecido. Por ello una institucion educativa no se limita a la
construccion o adecuacion de un lugar o infraestructura en la que los niflos puedan asistir a “aprender”,
a las politicas educativas que se establecen, ni a los discursos pedagdgicos formales o alternativos. La
instituciéon de cierta manera se hace. Es un espacio social en permanente construcciéon en el que

intervienen actores y factores diversos de toda la comunidad.

En el caso particular de la escuela Los Soches, he identificado dos procesos especificos que se
exploraran este capitulo puesto que hacen institucion alli; estos se encuentran estrechamente vinculados
entre si y con los procesos anteriormente descritos: por un lado, el proceso de construccion de la
escuela es un suceso historico en el devenir de la vida rural en el que intervienen decididamente los
habitantes de la vereda y ciertos lideres, en interaccién con la sociedad de manera dificultosa y
prolongada, lo cual convierte ese proceso en un mito fundante que es constantemente evocado. El
segundo, se refiere a la propuesta pedagdgica que se ha desarrollado especificamente desde 1994 y a las
diversas estrategias implementadas para ponerla en marcha. De ello se deriva una modificacién del
tiempo subjetivo y social promovido por la intencién de configurar de una manera muy particular sujeto
e infancia desde la escuela, a partir de la reflexion sobre la tradicién y el cambio en lo que se conjugan

los anteriores factores.

Con respecto al primer factor se puede decir que la escuela esta marcada por las disputas generadas en
torno a ella en el momento de su fundacion y aparece simultineamente con la conformacion de la Junta
de Acciéon Comunal. Estos sucesos que parecen estar en el “pasado” reaparecen insistentemente en el
discurso de las maestras y los pobladores contemporaneos de la vereda, y esto es posible rastrearlo en

los relatos que las personas hacen de la escuela, asi como en la propuesta pedagdgica actual. La forma en
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que “aparece” la escuela muestra fundamentalmente un modo de relaciéon de la comunidad con la
sociedad y con la educacién, que puede entenderse como el modo en que las sociedades de la
“tradicion” se apropian (aun por oposicion) de valores “modernos” y de las instituciones que los
agencian. Pero esta apropiacion no significa una reproduccion a ciegas, sino que deja un espacio para el

cuestionamiento que deriva en usos estratégicos de las mismas instituciones.

El interés inicial de reconstruir la historia de la escuela surge de las mismas maestras, quienes acuden a
aquellas personas que la comunidad reconoce como promotores y que constituyen en cierto sentido
sujetos de derecho. Pero incluso esta reconstruccion historica del suceso proporciona pistas importantes
para entender la actualidad de la vida de la vereda y de su relacién con la escuela, y no es independiente
de la anterior lucha por la tenencia de tierras. La construccion de la escuela aparece como pretexto para
una reagrupacion de la comunidad ante la necesidad exigir todo aquello que se considera basico para su

subsistencia.

La concepcion de la educacion para el grupo actual de maestras de la escuela que aparece como conciencia

social, revela la pregunta por la educacion. Existe la duda de si limitar el papel de las maestras a las

paredes que encierra la escuela o integrarse con la comunidad e interceder por ella ante la sociedad, al

tiempo que intervenir en ésta para mejorar la “calidad de vida” de todos, pero especialmente de los
.~ . 26 . L, .

nifios y niflas™. Surgen discursos y practicas que se chocan y se superponen, como una lucha por darle

sentido a la escuela.

Otro suceso histérico que ha marcado profundamente la vida de la vereda es la aparicioén de los barrios
marginales que la limitan. Esto resulta importante para la escuela, pues desde hace algunos afios los

nifios habitantes de dichos barrios, han llegado allf a estudiar.

También intento explorar como a partir de estas disyuntivas, la escuela inaugura un “tiempo” propio y
nuevo en su interior, explicito en los horarios regulares y cefiidos que ella marca. Pero también crea un
nuevo ritmo social en la medida en que intenta integrar una visiéon de futuro en los nifios, de tal modo

que puedan “traspasar” los limites de la vereda y tener otras opciones distintas a las que les depara la

2 . r o~ y ey,
% En lo sucesivo se hablara de “nifios” de manera genérica para no hacer engorrosa la lectura del texto, no por omision
de las nifias.
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vida rural a manera de ciclo. Ambos “tempos” se mezclan con el tiempo histérico de la vida de la
comunidad de la vereda, también en dos planos: el de la cotidianidad de la vereda, es decir, la forma en
que organizan el tiempo en funcién de las actividades; pero también con el tiempo social, es decir, el que
se refiere a esa estructura social temporal que he explorado en la primera parte, esto es, al como operan
la narratividad del progreso y de la tradicion. Estos destiempos ademas se recrean y modifican con el
tiempo de las otras instituciones que alli participan y que son de caracter transformador (ONG,
Secretarfa de Educacion). La escuela juega en todo ello un papel fundamental en la medida en que
interviene en la poblacion mas susceptible, —los nifios—, pero extienden su labor “educadora” al resto

de la poblacion.

En dicha disertacion, que aparece como un sostenido ir y venir de la institucion, se van integrando —al
menos discursivamente— los rasgos de ese sujeto moderno que se ha esbozado, dando paso a otra
situaciéon que tiene la forma de enfrentamiento entre aquellas concepciones “tradicionales” que
impedirfan un adecuado desarrollo de los nifios en el mundo actual, con aquellas que los “liberarian” de
esas restricciones intelectuales que impone la misma tradicién. Aquel sujeto conciente tendria un doble
plano de intervencion: el de decidir sobre su propia existencia pero también modificar el marginal
estado de la comunidad de la vereda (como lo interpretan las maestras). Adicionalmente, existe un
conjunto de iconos relacionados con este dilema, que configuran aquello que todos los actores

implicados representan como tradicién, modernidad, rural, urbano y campesino.

Mi propdsito en los siguientes capitulos es explorar justamente la relacion comunidad-escuela a través

de los discursos de los implicados, para mostrar cémo en la actualidad dicha relacion estd
13 i 7 et »

profundamente marcada por un “suceso histérico” presente, que antes que acabado se encuentra en

plena elaboraciéon y ha devenido en una conciencia histérica. En dicha relacion puede explorarse como

se confrontan diversos discursos sobre la modernidad y la tradicion, polarizandose o encontrandose en

ciertos puntos, particularmente a través de la construccion discursiva que las maestras hacen de los

habitantes de la vereda y sus alrededores, sus practicas, deseos e intereses.

Veamos entonces como “fue” la construccion de la escuela.
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4.1. Construyendo la escuela

Los habitantes de Usme y sus veredas han luchado por conseguir aquello que se considera basico para
su existencia, entre ello la educaciéon. Don Benedicto Cristancho, un habitante de Los Soches, logr6 en
1960 conformar la Junta de Accién Comunal de la vereda, siendo su primer presidente. A su labor se
atribuyen obras como la conexion de la carretera que va al Boquerén y la creacion de la Escuela Rural
Los Soches. Aunque esta "paternidad" es motivo de discordia entre quienes aportaron de una u otra
manera para la instalacién de la actual escuela, don Benedo asi lo considera porque aquella es fruto de
una suma de variados factores y procesos que ¢l mismo liderd y gestioné: desde luchas con la Secretarfa
de Educacion, pactos politicos, donaciones de pafses extranjeros, la colaboracion de los miembros de la
comunidad, hasta la realizacién de bazares y fiestas. En medio de estas luchas, se construy6 la escuela.
Pero hace 35 afios apenas si iban a ella 10 nifios para aprender a leer y a escribir mientras la vida

campesina transcurria en relativa calma.

4.1.2 La construccion de la escuela: la cohesion social

. . 27 .
Cuenta Benedicto Cristancho”” —don Benedo, como es conocido—, que antes de que se construyera la
actual edificacién de la escuela, ésta funcionaba en distintas "sedes": “en /a casa de los Liberato un aiio o dos;
en la casa de 1ibrada fue otro ano también; cerca a la Cerveceria Alemana en una casa grande también fue un aso la

escuela...”.

Para el afio de 1964, el Senor Antonio Cristancho, tio de don Benedicto, habia conseguido un salén
hecho en laminas de aluminio donde algunos nifios recibfan sus clases de 1° y 2° de primaria. La
rudimentaria aula estaba ubicada en un terreno que habfa sido en parte donado y en parte vendido por
dona Librada, tia de don Benedo. Pero alli se calaba todo el frio abrumador del paramo. Hasta 1968
algunos profesores trabajaron en aquella escuela de lata, pero era imposible vivir alli debido al frio: “era

un acto imposible, esa gente estaba pagando penitencia”, comenta don Benedicto. Como no habia mas niveles,

los nifios tenfan que continuar sus estudios de primaria en otras escuelas en barrios distantes como San

27 Las citas que aparecen en este apartado hacen parte de una entrevista que las maestras de la escuela hicieron a don
Benedicto en el afio 2001. Ver anexo 5
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Cristobal o el 20 de julio, como el caso de Maruja, la hija de Benedicto. Preocupado por esta situacion

que lo tocaba directamente, decidié hacer algo y promover la construcciéon de una escuela apropiada

para su vereda:

“A Marmja le tocé hacer el 30. en el Colegio la Nifia Maria ahi en el 20 de Julio y se me agregd hasta la 1a. Comunidn y
dije:" me voy pa” Soches a ver si sirvo dialgo” y servi 12 asos, del 68 al 70 en espiritu civico, sin nombramiento, ni nada.
Total el pueblo se levants, me did pa mis transportes y ya sabiendo donde guedaba la Secretaria de Educacion me le pongo
alla como garrapata en verija basta completar 34 viajes y a lo que no me atendio me le fui a la gobernacion y de la
gobernacion manda de Chipague para alld, a Bosa incluso [me mandd]” (BC).

El primer obstaculo que encontré don Benedo fue que en aquella época la vereda no aparecia inscrita en

el Distrito, ni en los mapas del Agustin Codazzi. Benedo luché para que le dieran la personeria juridica

para asf poder fundar la escuela. Don Benedicto narra como fueron los sucesos:

“(-..) wi vereda ni siquiera taba anotada en los anales del distrito, la zona quinta hasta el Uval y la quinta hasta Las
Violetas y pare de contar. Abora si su persona [figura en el mapa del Agustin Codazzi la vereda de los Soches]... y estd en
manuscrito en el Distrito. Cuando la Secretaria de Educacion era en el costado occidental de la Plaza de Bolivar, alld tocd
anotar. Y cuando_yo me fui [para alld] Albin Holguin era el alcalde mayor de Bogotd y alld me fui a ensuciarle los tapetes

para que me diera la Personaria Juridica No.134”.

Pero mientras le daban la personerfa, que le facilitaria los tramites para solicitar la escuela, don Benedo

tocaba puertas para que le ayudaran con “algo” para ir construyendo la escuela:

“Como Soches no existia, tal es que me fui a la Gobernacion, y alli yo pidale y pidale a un tipo que era de la seccion de
locativas en la Secretaria de Educacion (...) Yo le pedia unos ladrillos para hacer un salon mdis anngue fuera. Porgue no
estaba un saldn sino para 1°y 2%, y con ese frio tan tremendo y con el frente para el lado de la corriente de aire y esa vivienda

en latas!”.
Los numerosos viajes de Benedo no sirvieron a la larga para mucho. La construccion de la escuela no

fue fruto de una inversion de la Secretarfa, ni de la insistencia de don Benedo sino, en parte, obra de la
casualidad. El sefor Cristancho recuerda:

“Se necesitaba un salon aun cnando fuera para 4°, o para 4°y 5° y me voy para Usme a una misa de dnimas y me encuentro
con un anigo, a lo que ya me habian nombrado y me dijo mero enérgico: “sya pediste la aynda estudiantil? -;Qué es eso?- es
una aynda norteamericana, alld en la carrera. 7a. con calle 17 en el piso 6° . Yo creo gue no pegué ojo esa noche y al otro dia

estaba alld y de una ellos fueron los que hicieron anotar la vereda porque alld no fignraba”.

Para lograr que les dieran la “ayuda”, don Benedicto expuso la situacién en la que vivia la comunidad.
De este modo el funcionario encargado de decidir si daban o no el auxilio para la escuela, conocié a un

grupo de sefioras de la vereda quienes habfan enviudado a causa de una catastrofe ocurrida en el sitio
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conocido como el Boquerdn, al producirse un derrumbe en la carretera. Don Benedicto las llevé hasta la

embajada y las presento:

“Vea esta seiora con 8 muchachos cual se ve para darle la sopita; no hay para uniformes, no hay para iitiles, mucho menos
pa’‘ayudar pahacer una escuela, por favor!. Y se gueda mirando un mister a otro y le dice 'ob, “ese hombre necesita la mejor
aynda'. (Dond 65000 ddlares! que en ese entonces eran a 7 pesos (hoy en dia serian 70 millones de pesos)”.

Con la donacién de los 65.000 délares se inicié la construccion en ladrillo de la escuela; sin ésta, quizas
hubiera sido imposible. Por eso don Benedo afirma que el alma de esa escuela es esa ayuda americana y
15 becas que les dieron, y asegura que solo con la colaboracion de los vecinos no habrfa hecho “ni el
rancho de una perra, porque el que daba un peso, eso daba ojald para que no lo jodieran otros seis

meses!”.

Pero aun hacfa falta la dotacién para la escuela, ya que la donacion alcanzaba para la construccion de la
planta fisica pero se necesitaban mas recursos, y para lograrlo la comunidad realizé actividades para
conseguir fondos, lideradas, eso si, por don Benedicto. Esa comunidad que, segin ¢él, por obstinacion,
no daba dinero, fue la que hizo posible la construccién y dotacién de la escuela. Organizaron varios
bazares a los que asistian policias, politicos y hasta el cura del pueblo. Ambientaba el bazar una radiola
de 78 revoluciones de don Benedicto. Habia cerveza, carne asada, baile, rifas y hasta un reinado (la reina
era siempre la hija de Benedicto). Don Benedo se ingeniaba la forma para que quienes tenfan mads dinero

donaran o vendieran a menor precio lo que se necesitaba para el bazar:

Habia que ver en la forma en que yo conseguia. .. es que hay que saber pedir.... comenzdbamos a darle pedacitos de asado |a
don José Angel] y por abi en eso de las 7 de la noche le poniamos discos y a lo que estaba alegre [le deciamos] ‘el novillo estd
caro tio, porque aqui hay que darle a la policia, hay que darle a los carabineros, hay que darle al cura gue va venir a la wisa,
hay que darle a la aynda estudiantil que va a venir, va a venir el alcalde, y para que dé ganancia, no se aterre cuando yo
manana le de un pedacito de 5 pesos, —porque era a 5 pesos el pedazo de carne con papa—, y le dé como para cebar una
trampa porque no alcanza’. | y él decia] ‘mejor dicho, si va invertir bien el producido, se lo regalo”. (...) Pero eran bazares de
8.000 pesos en aquel entonces que era como hacerle abora unos 12 6 15 millones. (...)".

La comunidad ayudaba a organizar el evento de tal forma que en 12 afios se hicieron aproximadamente
10 bazares en los meses de mayo y junio, época de cosecha de la arveja, cuando la gente tenfa mas
ingresos. Don Benedo siempre andaba pendiente de que no se perdiera la plata y armaba toda una

organizacion para controlar y lograr que la gente comprara en los bazares y no en las tiendas.

“tocaba organizar cuando era la cosecha de alverja y el pueblo no se timbraba y hasta el mismo jornalero se hacia sus centavos
para dejar al erario. Y traigame de Usme la policia para que pusiera orden y de la 1° Estacion 2 agentes carabineros para

109



que dieran la vuelta durante la noche y el dia para que las 5 tiendas gue habia entonces en la vereda, bajo mnlta de 200 pesos
en ese entonces, si me abrian la tienda ese sabado o ese domingo”.

Si alguna fiesta o celebracion recuerdan los habitantes de la vereda, son estos bazares y sus reinados,

porque para las otras festividades “no habfa plata™*

. Al dia siguiente del bazar con la colaboracion de la
comunidad se iban a comprar los materiales para la construccion, convocados por Benedicto. Para darle

animo a la gente se le ofrecia caldo de papa y algunas cervecitas:

“Al otro dia del bazar era la compra, entonces el pueblo cogia fuerza, y no habia desconfianza. Con esa papa que no sirvid

para salar, que tuviera cualquier desperfecto, con eso se hace un caldo y con los huesos, démeles hueso con caldo de papa entera
a la gente y vamos a traer ladrillo, y que se gasten unas cervezas, eso no nos importa, en esa forma se bacia. El pueblo
viéndose servido: [decia] usted es nuestro presidente y asi los 12 anos, donde yo no me vaya pa’ Juan Rey abi me tenian de
barranco de cagar, haga de cuenta”.

Duraron 2 afios construyendo la escuela mientras consiguieron todos los materiales (entre el 68 y el 70).
Luego comenzo la lucha por conseguir los maestros para la misma. En la Secretaria de Educacion
estaban ya cansados de ver a don Benedo: “(...) a/ tiempo de que ya teniamos toda esa ayuda, o sea mds de
25.000 ladrillos que tiene esa escuela, la teja, cemento, yerro y hasta el carajo, me le fui otra vez a la secretaria de
Educacion [y dije] “déme unos 2 maestros para hacer la escuela” [a lo que respondian] "3 Cristancho todavia pide mas, con
toda la ayuda que se le ha dado”’. Entonces ¢€l, ante la inasistencia de la Secretaria, recursivo y astuto como
siempre, decidi6 buscar a un reportero del periédico El Tiempo para que publicaran lo que allf se vivia,

para que se conociera cudl era la situacion de Usme y sus veredas y as{ conseguir lo que necesitaban.

“Fui y traje un reportero del Tiempo y le dije “a Usme le falta todo s y aproveché que venian con la leche el tio en sus dos
cantinas y dije: ‘ese es el transporte que tenemos’, y subian 4 burros con la cebolla alli donde los Liberato y los hice
fotografiar. Por esa via es que se consigue, lnego el gobierno [no dice] 3 qué serd lo que necesita Soches? No! si alli toca “tar
uno encima’ .
Mientras resolvian el asunto de los profesores para la escuela, la vereda fue beneficiaria de unas becas
estudiantiles que algunas familias estadounidenses ofrecieron a través de la embajada. Para hacer efectiva
esta ayuda don Benedicto cuenta que tuvo que convencer a las familias para que los nifios asistieran a la
escuela. Pero ademas, quienes eran subsidiarios de estas becas debfan tener un buen rendimiento

académico y asi mantener su derecho a la “ayuda”. Recuerda don Benedo que para Usme asignaron 5

becas, para las veredas Agualinda y la Requilina, 5 respectivamente. O sea que 3 veredas se beneficiaron

28 En este sentido dice el informe del DAMA: “Actualmente se recuerda con nostalgia la realizacion de eventos culturales
con amplia participacion, en actividades como bazares realizados con el objeto de recolectar fondos para obras de beneficio
comun. Conmemoraciones como el dia del campesino hoy pasan desapercibidos, por lo que para celebrar hay que trasladarse
a veredas vecinas o inclusive al municipio de Chipaque” (Universidad Nacional - DAMA 1999:72).
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Y para Soches que era la mds chatarra que habia, le dieron 15 becas. [Sdlgame yo a conseguir los nirios!. Yo les decia a

los papas de los nirios “por favor, traiga el chino, pongalo pa ‘que se gane la beca’; pero tocaba cada mes ir a buscarlos.”

De hecho, a quienes debian rendir “cuentas” no era a la Secretarfa, sino a los donantes directos de las
becas. Cuenta don Benedo:

“esos miisteres son curiosos: [preguntaban] ;qué hace su papa, como esti el tiempo, qué estd sembrando, como es la casa? La
Jfoto mia y la foto de la casa fueron a dar a Illinois; de alld era el patrocinador del chino. Y los chinos que no escribian les
ponian de plazo 3 meses. La Ericinda fue becada, y por salfrsen a tornar alli donde Fidelina, no te hacian escribir y la china
pierda la beca, y después esa anciana que echaba chispas”.

Al cabo del tiempo, ya con la edificacion, los nifios y cinco profesores pagados por el Distrito se
conformo la institucién educativa Los Soches, con permanentes dificultades: el acceso a la vereda era
complicado y el transporte hasta alli muy dificil, las labores se interrumpian con frecuencia, debido a las
inasistencias tanto de maestros como de alumnos. Mas adelante la Secretaria aprobd un subsidio de
transporte a los maestros que trabajaban alli, y una bonificacién por ser educadores rurales (aunque
recientemente estos fueron suprimidos). Fue asi como se construy6 la escuela donde hoy, solucionados
parcialmente los problemas de transporte para los docentes, aunque no para los nifios, asisten 124

alumnos, 7 maestras y el rector.

4.2. La historia que resiste

Se puede decir que el relato de la fundacion de la escuela muestra relaciones en dos planos: el de la

vereda en su dinamica interior y la vereda con la sociedad. Exploremos entonces la primera de ellas.

4.2.1. Transformaciones sociales

En la construccion de la escuela intervienieron varios factores. Uno de los mas relevantes fue la
conformacién de la Junta de Accion Comunal que les permitiria a los actores dar legitimidad a sus
exigencias y actuaciones. Esta, aunque es de caracter publico, queda representada en una persona—don
Benedicto—, quien se ve a si mismo como protagonista de la historia. De esta manera la Junta se
tambalea constantemente entre lo publico y lo privado cuyos limites nunca estan claramente definidos,
si se tiene en cuenta que la estructura social de la comunidad estd sustentada en gran medida por los

lazos del parentesco.
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Como sugiere E. Wolf (1971), la organizacion social campesina y su nucleo, la familia, trabajan no sélo
para satisfacer necesidades basicas, sino que involucran una serie de elementos simbolicos que
mantienen ciertas relaciones con sus coterraneos. En este sentido, la division del trabajo y la
organizacion de roles estan también en funcién de mantener el tejido social y no sélo de la reproduccion
material. Las alianzas hacen parte de un sistema social que funciona a través el intercambio y la
reciprocidad. Asi don Benedo, conociendo las condiciones sociales de las familias y personas de la
vereda, usa esta fuerza para organizar una actividad social —el bazar—. .o que Benedicto llama erario
serfa lo que clasicamente Wolf ha denominado el fondo ceremonial. Cierta parte de la produccion se
destina para el bazar y por esto se realiza en los meses de cosecha, pero a su vez esta destinacion

contribuye a configurar el tejido social.

La familia representa el primer espacio de influencia de un hombre (padre) pues es quien decide sobre
las relaciones y roles en su interior y debe aprovisionarla; ¢l reproduce en el ambito publico su propia
imagen de mundo que a su vez estd determinada por la misma sociedad. Es decir, cuando don
Benedicto tiene la oportunidad de actuar en el dominio de lo publico —la JAC— y con ello salir del
ambito estrictamente familiar, tiende a reproducir en la Junta la estructura organizativa de la familia, asi
como la forma de disponer. Como cuenta don Benedicto, fue su tio quien en principio se preocupd por
la escuela. Su tia fue quien presto la casa para el primer salén, luego ella misma dond un terreno. Asi, las
filiaciones familiares constituyen un insumo para la organizacién de lo publico. Dado que la Junta es un
espacio que administra el presidente, éste toma decisiones que no siempre pueden representar el comun

interés, o que al menos generan conflicto.

En este sentido, afirma el informe del DAMA lo siguiente: “ILas motivaciones e intereses individuales de
la comunidad se apartan del campo de acciéon directo de los lideres a menos que se de una solucion
externa que tenga cabida entre la oferta institucional que sea de su conocimiento. Mas que consultar los
lideres presentan a la comunidad sus ideas y planteamientos sobre la forma de dar solucién a los
problemas identificados, facilitando su reconocimiento y el de las oportunidades que traen con si las
diferentes ofertas que presentan instituciones y particulares con intereses sobre la vereda. Los lideres
son entes receptores de todas las inquietudes de la comunidad y quienes asumen la tarea de aceptarlas o

rechazatlas o que van en beneficio de la comunidad” (Universidad Nacional —- DAMA 1999:73).
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Don Benedicto dirige la accién. Dispone quiénes realizan qué labores, hace los contactos necesarios
para las donaciones de la escuela, luego recibe el dinero, posteriormente organiza los bazares, convoca a
la gente para ir por ladrillo, a las sefioras para cocinar, a quienes reciben las becas, etc. No obstante, su
iniciativa en la organizacién y direccion de la vereda se presta para varias interpretaciones y se presentan
pugnas; don Benedo recibe acusaciones por el desvio de fondos mientras ejerce su labor. La plata es
motivo de desconfianza y no falta quien lo acuse de “embolsillarse” el dinero. Pero para don Benedo la
garantfa de que no se desviaran los recursos estaba dada por cuanto él no manejaba los recursos sino el
tesorero; ademas la personeria juridica daba visos de legalidad y por otro lado su propia honorabilidad,

que lo es en virtud de una tradicién familiar, garantizaban un claro manejo de los fondos:

“Ya nos habian dado una partida de la aynda estudiantil y después me cantaban: si el seiior Cristancho se hubiera embolsado

0 tornado esos haberes, sin personeria juridica ;quién te llamaba? De casnalidad yo vengo de una familia algo medio potente y

honorable. ..”
Ahora bien, don Benedo comienza a conocer y apropiarse de ciertas estrategias politicas para poder
conseguir lo que pide. Y estas estrategias incluyen desde la astucia para “regatear” los precios, traer
politicos, darles licor y comida, organizar bazares, hasta el hecho de saber que la ruana, el sombrero y las
botas de caucho, atuendo cotidiano del campesino, tienen diferentes significaciones en cada contexto, y
que incluso los recursos conseguidos por la Junta pueden invertirse en la compra de un atuendo con el

que es necesario presentarse para poder gestionar otras necesidades.

En una ocasion que nos fuinos no nos dejaron entrar al piso 16 de la embajada americana, no iba sino yo y Erasno
Buitrago que éramos los que ibamos presentables [y los demds iban] en botas de caucho, con su respectiva pecueca y parches.
jSanto Dios bendito! tal es que desde alla citofoniaron: ‘poder entrar sinicamente dos’. Y alld pa sentarse en esas rondanas de
astento de 10 centimetros de alto, me quedaban las rodillas mds arriba de la cabeza, guedaba como grillo bastaguero. [Me
habia comprado] Incluso hasta una gabardina. Y jédanme la vida los desventurados después. Habia que ir en la forma como
lebia ir alld. ;;Como me iha ir, asi fuera estrenando ruana y con gorra, eso nol.
debia ir alld. j;C b 7 d Y con g !
Don Benedo y los miembros de la junta se mueven entre dos contextos diferenciados: el campo y sus
labores y la ciudad que alberga todo el sistema burocratico. En este sentido Benedicto es un personaje
camaleonico, que cambia de piel estratégicamente al entrar y salir de la vereda. A la manera de vestir se
le asocian ciertos comportamientos, y lo que hace don Benedo incluso en su ritmo al hablar, es casi
representar los prototipos de los personajes que intervienen en toda la historia. Don Benedicto y sus

compafieros hacen un transito de un lugar a otro, suponiendo que conocen exactamente la forma en

que se debe ser en cada lugar. Don Benedicto es un personaje carismatico, histribnico, que representa al
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personaje que le pidan. Pero este carisma por un lado, como he dicho, parece hacer parte de una
tradicion familiar que comienza con el hecho de ser sus padres los primeros pobladores de la vereda y
probablemente bastante activos en las luchas por la tierra. Por otra parte, tiene un contacto permanente

con la ciudad.

Ahora bien, don Benedo pone en escena su poder frente a las entrevistadoras —Ilas maestras de la
escuela—: ¢l mismo se hace institucion y lo hace extensivo a la escuela. Una vez surgen otros espacios

de participacion y se involucran agentes externos a la comunidad, lo percibe como agresion.

“don Jaime [el rector de la escuela] fue la cansa de que se hiciera la Asociacion de padres de familia, cosa de que cuando dicen
a bacer una reunion llegan unas 5 viejas y no alcanzaba el personal para bacer una junta, que esta bien tenga fuerza, porgue
la_asociacion es dinicamente para la_escuela. Una cosa es que la embellezcan, la adornen, la paiieten, la resanen, cualquier
cosa, pero otra cosa fue hacerla porgue yo soy el padre de esa escuela, desde completar el fajo porgue eso era estilo panela de
leche la parte del norte y para que cnadrara: tia téngase la bondad y hdgase cargo de esa esquina y dénos la parte de arriba
para poder cnadrarla, y no quedara asi en esa espada. Porque esa espada se dejaba con el fin de que alld hicieron un ig- ag
de tuberia para que se filtrara el estiéreol, excremento, vulgo materia fecal, cosa que no sirvid, eso se taparon los tubos
perforados y llegd a la taza del baito; tocd mas bien sacarla para este lado a donde estd disparando, cosa que es otro diserio miv
) don Jaime entonces en esas se alid con Ana Maria y con mi hermana, bicieron asociacion de padres de familia hasta el dia
de hoy y yo dije: felicitaciones con su pan se lo coman y arranqué pa mi Juan Rey, alld no me la tasaron, tan pronto legué me
tocd 2 aiios de tesorero, y los 6 anos que tuvo la china, todos los 6 ajios de miembro de la asociacion de padres de familia”.

Cuando se conforma en la escuela la Asociacion de Padres de Familia, ¢l es despojado del poder que
ejercia sobre aquello que instituy6. Estos dos 6rganos —Junta y Asociacion— se posicionan como
espacios y agencias de transformacion. Pero como lo dice don Benedo, han sido divergentes y su

relacion ha sido histéricamente conflictiva en la medida en que estan representados en ciertas personas.

Desde el afio 68 hasta el 80, Benedicto representaba el poder de la JAC, mientras que el de la Asociacion
de Padres, lo constitufa el rector de la escuela (que hasta hoy continda en su cargo). Segin Benedicto
ésta dltima desplazo la atencion de la vereda hacia la asociacion, y por ende, de los lideres. En este
punto don Benedo se retira de la Junta, se va a vivir a un barrio del sur de la ciudad, y asegura que
después de todo, ¢l es el padre de la escuela. El relato de Benedicto hace sospechar que en su interior se

da una lucha por el reconocimiento.

4.2.2. La vereda y la sociedad: Pedid y se os dara
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Ahora bien, con respecto a la relaciéon de la vereda con la sociedad nacional, varias cuestiones pueden
pensarse a partir de los relatos. La construccion de la escuela es un proceso que vincula las distintas
tendencias modernizadoras del siglo XX en el campo colombiano. La apertura de la carretera a oriente
hacia finales de los 60, implicé un nuevo contacto de la vereda con Bogota, dinamizado como se ha
dicho por las crecientes demandas de la ciudad hacia el campo, que modificaron el ritmo de vida de la
vereda. Hsa dinamizacién hace posible que algunas personas tengan mas contacto con la ciudad, y que

por determinados roles familiares y sociales, tengan un mayor contacto con el contexto urbano.

En este sentido, la comunidad inicia un proceso de visibilizacion y reconocimiento ante la sociedad y el
gobierno, como espacio social que requiere de intervencion. Parte de este proceso lo constituye la
exigencia de una institucion propia —la escuela—, pues como dice Benedo, el gobierno no da sino que
hay que pedir; de hecho reitera en su relato que hay que saber pedir. Y dofia Marfa Elena Cristancho
también lo considera asi, aunque desde las creencias religiosas. Sin embargo esta coincidencia del Saber

pedir, aunque aparezcan en dos discursos separados, estan estrechamente vinculados.

“Como dice la palabra de Dios: "pedid y se os dard; buscad y hallaréis: porgue el gue pide recibe y el gue busca, halla”. A
veces son cosas, que pueden que estén alld, pero si uno no va a buscarlas y a indagar de como es para poderlas conseguir, queda
uno sin los recursos. Pueda que los recursos estén alld, pero si nadie va a solicitarlos y a exponer la necesidad que tiene, los
recursos se pueden quedar alld, pero como no hay quien los reclanse, ponga como ese sentido de ir a seguir insistiendo, buscando
lo gue necesita y haciendo ver las necesidades que hay para que el gobierno responda, pues ahi se queda uno sin los recursos,
pero si, después de que, si, iba por alld, mandaban que los maestros del distrito, porque el distrito mandaba a los maestros a
trabajar, el distrito les pagaba, mandaba los materiales, bueno, ustedes pongan una parte, entonces que el bazar, que el
reinado, nosotros tenemos el ladrillo, ustedes pongan las puertas, las rejas... y asi. Habia, como nosotros tenemos tanto,
colaborenos con el resto...” (MEC).

Dofia Marfa encuentra natural y necesario el derecho de exigir dentro de una légica religiosa, como parte
de un orden naturalmente dado y divino. Mas alla del pensamiento radical ante la desproteccion de una
sociedad, encuentra normal el hecho de que la comunidad deba colaborar en la construccién de sus
soluciones. Pero a dofia Marfa Elena, hermana de don Benedicto, poco le interesa el protagonismo que
pueda tener, en parte por el rol femenino dentro de la comunidad. Relata los sucesos de la construccion
de la escuela y muestra cémo la condicién previa para construirla fue la conformacion de la Junta de
Accién Comunal y la participacién de su hermano en ello, dando cuenta del proceso de organizacion

que se dio:

“En vista de que las profesoras no se amanaban acd, iban_y pedian renuncia y eso, otra vez, se fueron, la profesora no volvid,
quedaron los nmuchachos por ahi con un mecesito o dos de escuelita y la profe no... y no mandaron profesores, que no hay, gue
no hay quien se venga para acd, que nadie quiere venirse, que no se qué, si s¢ cuanto, venian y miraban_y no, qué se iban a
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venir para acd. Entonces, en vista de eso fue que comenzaron a hacer las colectas, bueno, ya el lote, digamos, para comenzar a
construir en ladrillo, entonces fue cnando ya comenzaron a hacer que bazares, hacer reinados, Benedicto fue por alld, o sea, se
communicd con la Junta de Usme, en Usme habia Junta Conmunal y que tal cosa y que bueno, para ir a hacer una solicitud de
ésas, tocaba que estar organizados. Entonces fue cuando comenzaron a haber Junta Comunal, organicénse en la Junta
Communal y verd que los atienden y verd que ustedes pueden conseguir. Y mejor dicho los otros comenzaron a dar la
informacion, de lo que se podia conseguir habiendo Junta Comunal, entonces fue cuando Benedicto [la] convocd y ya le dieron
por alld como cartillas, cdmo era gue se formaba la Junta, ellos ya empezaron a buscar como las personas claves que cono que
le podian colaborar y se organizo la Junta Comunal, y por medio de eso ya consiguid como acceso por lo menos a lo que es alld
las oficinas, a comentar y a traer gente que mirara, miraran la forma en que estaban aqui, para que les ayndaran con la
escuela y alla si fue que él, por alld el consignid poder, poder digamos conseguir recursos para que se hiciera la escuelita de
ladrillo”.

La actuacién de don Benedo y la opiniéon de dofia Marfa ponen de manifiesto la logica de la peticion.
Pide y encuentra quien responda a su llamado. Pero esto es posible en tanto ese sujeto de lucha del
movimiento agrario, ha dejado huella. Y esa huella es la idea de que el hombre en tanto es libre, puede
exigir; en tanto es padre y representa la fuerza, el orden, la ley, puede disponer por fuera del ambito
familiar; y en tanto hace parte de una sociedad agraria que sustenta en gran medida la identidad de la
nacién y su economia, esta en posicion de exigir mediante el ejercicio de sus derechos legales™. Es parte

de una conciencia estratégica.

Desde la perspectiva historicista, se podria pensar que la consolidacion de la Junta de Acciéon Comunal
es parte del proceso de apertura y de garantia de derechos de las agremiaciones que tuvo lugar después
de la ley de 1936 (Legrand), con un nuevo tinte de legalidad y mucho menos subversivo. Se pretende
desde la legislaciéon que estas Juntas se vinculen en la organizacién del Estado naciéon como canal de
comunicacion entre la comunidad y el gobierno central, buscando soluciones. Intentan ser mediadoras
entre el gobierno y las mismas de manera mas armonica que la lucha de reclamaciones, en tanto

, . . 30
establece parametros de funcionamiento™.

Lo que don Benedicto y dofia Marfa relatan es justamente la apertura de un espacio de participacion

politica pretendidamente democratico en la vereda, entendida ésta como la posibilidad de agenciar ante

2 En este mismo sentido han concluido los investigadores del DAMA y Agrounal, quienes afirman sobre lo que denomino
conciencia estratégica, lo siguiente: “La comunidad es consciente de que las autoridades e instituciones Distritales los ven
como un grupo humano o mas bien como un sector especial del Distrito Capital, en el sentido de su ubicacion geografica
estratégica y de su condicién de comunidad campesina, situacién que favorece la toma de una actitud de espera frente a la
solucién de sus problemas”. (Universidad Nacional — DAMA 1999:75)

3 Desde luego esta pretensién no resulta tan real, ya que para esta época su formacién era todavia incipiente y menos
regulada, dando paso a mancjos individuales del poder, centrados en las demandas de los voceros de la comunidad y los
politicos que podtian ayudar a solucionarlas, dinimica que pervive en la medida en que la figura del aliado politico ha sido en
realidad la tnica forma de conseguir aquello que el Estado no brinda aunque sea esa su obligacion.
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la sociedad aquello que los actores, al menos algunos, consideran vital para su existencia. Un sujeto
particular (Benedicto), considera que puede representar los intereses de la vereda y buscar soluciones.
Para lograrlo, promueve la organizacion de la Junta para dar legitimidad a sus acciones y exigencias. Sus

viajes le permiten conocer el manejo politico y traer a la vereda este ejercicio”’.

De esta manera, el proyecto modernizador con relacion a la vereda como espacio social, no constituye
ya unicamente una pretension de las élites o gobiernos sino un interés expreso de la comunidad. En este
punto confluyen los mdltiples elementos modernos que aparecian separados en la lucha agraria. El
proyecto modernizador que en principio se representa en la implementacion de la infraestructura vial
que inserta a la vereda en el ritmo de comercio capitalista, se desplaza y comienza a ser asumido desde la
misma comunidad y en otros planos. Pero parece existir una contradiccion: mientras que la nacion
intenta modernizar su sector productivo agrario y con ello disefiar proyecto social, las acciones para
llevarlo a cabo son limitadas y discriminadas, y aquello que quizas hasta antes no representaba un

problema para la comunidad, ahora comienza a setlo.

Ante esta situacion, son las mismas comunidades las encargadas de “recordarle” a la sociedad que
existen y que hacen parte de ella, utilizando estratégicamente las condiciones del Estado, como la Junta.
Esto supone la consolidacién de una nueva conciencia social y politica que implica el sujeto y también
una nueva conciencia de tiempo social, manifiesta en una pretension explicita de no quedar marginado
del resto de la sociedad, pues supone que existe una estructura social nacional cuyo centro queda
representado en Bogota, ciudad capital. Esto trae consigo una ampliaciéon de la vision de futuro, una
aparente mayor capacidad de decisién sobre sus propias vidas, en ultimas, un ajuste a la estructura del
tiempo social en la que han quedado ubicados en el lugar “menos desarrollado”, llevando a cabo un

conjunto de acciones que les permita moverse de esa posicion hacia una menos marginal.

31 El diagnéstico del DAMA apunta hacia algo similar “Los lideres comunales cuentan con un reconocimiento mayotitario en respuesta a
su participacion en espacios politicos locales como la Junta de Accién Comunal; son hombres y mujeres con un nivel de escolaridad
superior al de la mayorfa de los habitantes de la vereda quienes han podido interactuar directamente con personas del dmbito politico o
institucional de la localidad, abriendo espacios en dicho campo. La conquista del liderazgo la realizan dando solucién a problemas
colectivos locales, mediante el aprovechamiento de la oferta institucional disponible, bien sea que esta llegue a la vereda o tramitando ante
las instituciones pertinentes cuando la presion es muy fuerte, es decit, el lider es quien se encarga de tramitar la solucién de los problemas
recurriendo a las diferentes entidades oferentes. La intervencién de los lideres estd orientada basicamente hacia la solucién de problemas
que requieren soluciones de choque, es decir, da mas peso a las medidas de emergencia sin considerar otro tipo de aspiraciones como las
relacionadas con el desarrollo humano. En otras palabras, se da prioridad a la atencién de necesidades inmediatas como son las referentes
con la prestacién de servicios bésicos, restando importancia a otras de mayor trascendencia para el desatrollo integral de la comunidad,
como son las de tipo social, cultural e intelectual” (Universidad Nacional — DAMA 1999:72).
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Incluso el hecho de que en esta busqueda la comunidad se encuentre con que el propio gobierno ni
siquiera puede satisfacer sus necesidades y sea un agente mucho mas lejano quien supla la obligacion del
estado (en este caso la ayuda estadounidense, que ya se ha perfilado como “colaborador” de otras
naciones), muestra el ritmo social global que se ha consolidado. Naciones y personas del “centro del
mundo”, intentan “ayudar” al resto de las sociedades para insertarlos en un “proyecto social” de corte

econémico mundial, reproduciendo asi la competencia entre estados en el ambito local.

Este hecho produce un contacto inesperado para la vereda, mucho mas lejano en el tiempo y espacio
social. La visibilizacién de la vereda introduce un nuevo vinculo, un salto gigante del contexto local al
global, en el que es posible reconocer la influencia de factores externos que incluso tienen mas peso que
los internos. Asi se pone de plano esta revinculacion espaciotemporal de la que nos habla Giddens. Asf,
hasta nuestros dias, las obligaciones que le corresponden al Estado con su nacién y las politicas claras y
determinadas que deben generar para ello, las suplen toda clase de organismos no estatales, de corte
asistencialista, de intermediarios politicos o entes descentralizados que alargan la soluciéon de los

problemas que reclaman las comunidades.

4.2.3. La escuela en funcionamiento

La escuela comienza a funcionar siendo lugar de reunién de la Junta y de la comunidad, representando
no solo el espacio de los niflos y de la educacion basica. La escuela esta relacionada con la vida de la
comunidad, es polifacética y multifuncional [lo cual parece ser un fenémeno rural generalizado].
Representativamente, la celebracion religiosa en el centro del pueblo se trasladé (con la construccion de
la escuela) a las instalaciones del centro educativo: las celebraciones rituales como la misa, la primera
comuniéon y la confirmacion, se descentralizaron y Los Soches tuvo su propio lugar sagrado e

independiente del centro de Usme.
Asi, la escuela durante mucho tiempo sirvié como excusa de los padres para que sus hijos realizaran la

primera comunion o la confirmacién, y al parecer no habia mayor divergencia con los maestros, quienes

consideraban esto como algo normal y tradicional dentro de la vereda.
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Imagen 8

Primeras Comuniones

Si bien los afios 70 y 80 constituyen un momento de transicion en el que la escuela comienza a adquirir
- - . . . .

vida propia”, determinada por ella misma, algunos sucesos aceleraron la separacién e incluso
enfrentamiento con la comunidad y la Junta. En la década de los 80 confluyeron varios factores, de los
cuales los mas relevantes fueron la construccion de los barrios circundantes que constituyen desde
entonces, un nuevo elemento en el espacio social de la vereda; y la llegada de un nuevo grupo de
maestras.

Paraddjicamente, mientras la escuela se distanciaba del control de la Junta, su radio de accién y sus

intereses se extendieron, interviniendo cada vez mas en terrenos que eran dominio exclusivo de la Junta.

Aunque tanto Junta como Asociacion estan conformados por los mismos habitantes de la vereda, la
diferencia radica en que mientras que la Junta representa cierta autonomia y los supuestos intereses
propios de la comunidad, en la relacién escuela-comunidad se han involucrado agentes externos a la
vereda como las maestras, el rector y otros actores de diversas organizaciones académicas y
gubernamentales, cada uno con sus propios intereses™. La escuela como Institucién se ha solidificado
en los dltimos 10 afnos. Hoy en dia, tanto los niflos de la vereda como los que viven en los barrios
aledafios, asisten a la escuela de Los Soches, aunque también van a las escuelas Las Violetas o El
Boquerén o a otras mas distantes. Paulatinamente, ha disminuido en la escuela la importancia de las

celebraciones religiosas y hoy difa el ritual mas importante dentro de ella es la clase misma, aunque se

32 . . . . R ,
Casos muy semejantes han sucedido en otras comunidades, como la del barrio El Paraiso, en Bogota.
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celebren fiestas catdlicas. La escuela conserva aun la funcién religiosa, pues se realizan ciertas
celebraciones: desde alli sale la procesion de Semana Santa, y recientemente, cuando muri6 dofia
Librada, otra habitante de la vereda, una profesora aseguré que debian velarla alli porque fue ella quien

doné el terreno para construir la Escuela en 1960.

Asi, el aqui y el ahora de la escuela esta contenido en esa relacion historica con la comunidad desde su
fundacion hasta la fecha, pasando por las diversas pugnas personales que se han generado. La
historicidad de este hecho posee una caracteristica particular: es un punto de referencia que divide la
historia de la vereda en dos y es en cierto sentido un mito fundante. Esto puede explicarse en el hecho
ver la historicidad como “un conjunto de concepciones culturales cuyo nacimiento no tiene data, pero a
menudo referido a un pasado mitico que se presenta como el origen y la condicion de toda historia”.
Aunque cuando se hable de mitos tienda a hablarse del origen del mundo o de los humanos, para Augé,
existen mitos que, “mds préximos a la realidad social inmediata, cuentan el nacimiento de una
institucién importante. (...) desde el punto de vista subjetivo, desde el punto de vista desde el cual los
sujetos pueden encarar el pasado de su sociedad, la historia mitica (...) no es talvez fundamentalmente
diferente de la historia sin mas ni mas. O acaso habrd que decir que toda historia puede ser mitica...”
(Augé 1995:18). El sentido de la memoria y de la conciencia histérica se remonta a ese origen, que

simultaneamente salta al origen del poblamiento de la vereda.

En este “mito fundante”, un personaje como Benedicto Cristancho es casi legendario. Aunque no vive
b

ya en la vereda, su presencia atraviesa la vida y la historia de la zona, al punto de convertirse en la

principal referencia de los habitantes: él es quien conoce, quien “sabe” la historia. No es coincidencia

pues, que sea justamente a ¢l a quien entrevistan las maestras y a quien todas las personas con las que

hablé me remitieron. Siempre que se hable de la historia de la vereda y de la escuela, se mencionara a

Benedicto Cristancho, pues su palabra ejerce gran influencia sobre la vida de la comunidad debido a los

procesos que impulsé desde la Junta de Accion Comunal.
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5. De la vida escolar en Los Soches

5.1. La Escuela

El Centro Educativo Distrital Los Soches se encuentra ubicado en territorio de la vereda del mismo
nombre, en el sector conocido como La Ye. Esta situada a unos 20 metros de la antigua carretera de
oriente, sobre un camino que baja desde aquella hasta otra via intermedia situada a unos 30 metros al

occidente.

Imagen 9

Camino anexo a la escuela, con vista al oriente

La Escuela funciona en una construccién de tres niveles cuyas paredes han pasado del frio blanco a los
calidos violeta, naranja, verde, amarillo y azul, que le dan vida a esta pequefa escuela rural y que la hacen

facilmente identificable a lo lejos, desde la carretera.
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Imagen 10

La escuela, desde el patio

En el primer nivel se encuentra un unico patio con piso de cemento en el que estan instaladas las
canchas de baloncesto y futbol y unas pequefias graderfas hacia el costado oriental. Este patio fue
encerrado con muros hace cerca de 20 afios. Hacia el extremo sur se encuentran dos bafios, uno para
nifios y otro para nifias. El agua llega a la escuela a través de mangueras conectadas a la quebrada
cercana y las residuales desembocan en la parcela contigua a través de tubos de desagtie. El agua de los
bafios es suministrada desde un gran tanque de Eternit al que llega una manguera y de alli es distribuida

a los sanitarios y lavamanos.

Imagen 11

122



Vista de los bafios
A la hora del descanso, el patio, los corredores y salones se convierten en el espacio de recreo. Los

niflos juegan comunmente con balones de fatbol o baloncesto, lazos y aros u organizan juegos grupales
como “el gato y el ratén”, la “lleva” o “pato pato ganso”. En este espacio también se realizan, aunque
cada vez con menos frecuencia, celebraciones religiosas de la comunidad tales como misas, primeras
comuniones, confirmaciones, a la vez que sirve como punto de encuentro para las procesiones de

Semana Santa.

Al lado de los bafios, en el costado nororiental, una escalera comunica con el segundo piso o nivel. Esta
desemboca en un pasillo desde el cual se puede observar el patio de recreo, pues la construccion esta
situada en el ala oriental. Alli se encuentran cuatro aulas, la sala de profesores, la oficina del director, la

cocina, el salén de ludoteca y biblioteca.

Este dltimo es un salén grande dividido en dos secciones por medio de unos anaqueles metalicos. El
salon cuenta con mobiliario de colores: un sofa pequefio con cojines, mesas y estantes de madera con
material de juego: computadores viejos, baldes, mufiecos, carros, juegos de mesa, bloques, etc. También
se encuentran alli la biblioteca y otros anaqueles, ocupados con material didactico como laminas

educativas, un esqueleto, balones de distintos tamafios, colchonetas y mapamundis, entre otros.

Imagen 12
Ludoteca y Biblioteca

En seguida se encuentra la oficina de direccion, un espacio pequefio de unos cuatro por cuatro metros,

embaldosinado y amoblado con un escritorio de madera, gavetas metalicas y una pecera. Alli se guardan
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algunos elementos de valor (grabadoras, camara de video, TV), asi como una pequefia biblioteca con
textos para los profesores. Aun cuando no siempre se encuentra el director, la oficina permanece
abierta. El director de la escuela lo ha sido durante los ultimos 25 afios, y es también director de otras

dos escuelas mas desde hace 10 afios, por lo cual no permanece tiempo completo en la instituciéon.

Imagen 13

Oficina de Direccion

En el costado norte, a un lado del pasillo, estan ubicados tres salones correspondientes a los grados de
primero, segundo y tercero. En los muros exteriores se observan carteleras donde se ubican dibujos y
fotos de los nifios; recortes de periddicos puestos alli por las docentes; apartes del magazin “Aula
Urbana” producido por el Instituto para la Investigaciéon Educativa y el Desarrollo Pedagdgico —
IDEP—, asi como anuncios para la comunidad educativa, horarios de clase, horarios de atencién de
docentes, memorandos y otro tipo de informacién. También alli, en las horas del descanso, se ubican
con alguna regularidad mesas con productos, principalmente dulces y golosinas, a manera de tienda o
cooperativa escolar. Esta es manejada por los nifios de 5° grado y los fondos recolectados son
destinados para la realizacion del paseo de despedida de los nifios de este grado, que se organiza a final
de afio a uno de los centros vacacionales de Melgar. En el extremo norte del pasillo, en uno de los
muros, esta instalado una especie de perchero que es utilizado para colgar las ruanas o impermeables
que los nifios comuinmente usan, para resguardarse del frio o de la lluvia que cae en el camino de ida y

regreso de la Escuela.
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En seguida de los salones, hacia el costado nororiental, se encuentran el aula de grado 0, la cocina y la
sala de profesores con su respectivo bafio, que hace las veces de bodega. Segun los habitantes, esta parte
de la Escuela fue la primera que se construy6, permaneciendo como unico recinto de la misma durante

mucho tiempo mientras se pudieron ampliar las instalaciones.

La sala de profesores es pequefia (5 por 4 metros) ocupada por un comedor circular donde las docentes
toman las onces o se reunen para trabajar. Allf tienen cuatro computadores multimedia y otros mas
antiguos, asi como dos impresoras, aunque algunos de los estabilizadores de energfa se encuentran
averiados. En las paredes estan instaladas repisas y colgados mosaicos de las “promociones” de los
alumnos de 5° grado, hechos con las fotos que las profesoras han tomado. En una de las paredes hay un
tablero acrilico. En el costado norte del saléon hay una pequefia ventana cuya “cortina” es una bandera
de Colombia, y en el borde inferior de aquella, algunas réplicas miniatura de estatuillas precolombinas de
San Agustin, traidas por el Director, quien es oriundo del departamento del Huila. La sala cuenta con un
bafio de profesores, cuya ventana da al patio de recreo. El salon de profesores es el lugar de reunion: alli
las docentes comen, se rednen para discutir asuntos de la escuela, para planear y hasta celebrar. Ademas,

los alumnos asisten allf para recibir las clases de informatica.

Imagen 14

Sala de Profesores

La cocina, que se encuentra enseguida, es de unos dos por tres metros. Alli cuentan con un mesén
enchapado que fue construido sobre una antigua estufa de carbon, y sobre éste, una estufa de gasolina,

un platero con platos ocillos y un lavaplatos cuya tuberia esta también conectada a una manguera
p p yp y p y g >
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aunque no en pocas ocasiones se va el agua. En la pared se instalé un organizador para colocar vasos y

una gaveta metalica para guardar utensilios.

Flor Nohelia es la encargada de los servicios generales de la Escuela. Llega a las 7:00 a.m. hora en que
comienza la jornada escolar, o un poco mas tarde, y gran parte del tiempo lo pasa en la cocina, bien sea
organizando la reparticion de los refrigerios que entrega la Secretarfa de Educacion para los nifios de la
escuela, o bien sea haciendo tinto, aguas aromaticas o calditos “para el frio”. La carne que le da
sustancia al caldo la trae 7la profesora a quien le corresponden las onces del dfa, pues el grupo de
docentes se ha organizado de tal manera que se ha designado que cada dfa de la semana una de ellas sea
la responsable de la merienda. LLos demas ingredientes son traidos o comprados a personas de la vereda:
en ocasiones se le encarga a algun nifio traer de su cultivo familiar una bolsa de alverjas, papas o algunas
yerbas aromaticas de su huerta; o también leche producida por sus vacas, la cual es envasada en botellas

de gaseosa o en termos. Generalmente toman el refrigerio hacia las 10 de la manana.

Después del medio dia, hora en que finaliza la jornada escolar, Flor se dedica a hacer el aseo general de
la Institucion, mientras charla con el vigilante que esté de turno y escucha musica variada en una de las
grabadoras de la Escuela hasta las tres de la tarde, hora en que termina su jornada laboral, o un poco

antes si es posible y si no espera visita de los supervisores de la empresa de aseo de la cual es empleada.

Enfrente de la cocina se encuentra el saléon de preescolar. Es mas pequefio que los demas salones,
aunque cuenta con los mismos elementos. Esta decorado con baldes, palas, mufiecos, carros,

instrumentos musicales, rompecabezas, cojines, delantales, afiches, etc.

Los salones son cuadrados, de unos dos metros de altura, con piso de madera para calentar un poco el
frio clima del paramo. Al entrar en ellos, los nifios se calzan los “zapatones” (especie de medias que se
colocan sobre los zapatos), para no embarrar demasiado el piso, pues la mayoria de ellos debe caminar

por las trochas para llegar a la Escuela.
En cada saléon hay dos tableros: uno acrilico y en el muro opuesto, otro de madera. Todos tienen

ventanas enmalladas que dan al exterior de la Escuela. Las mesas de los salones son modulares con

puestos para seis nifios. Los salones estan decorados segin los temas trabajados por cada grado y de
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acuerdo con los niveles. Tienen espejos en la pared, en algunos casos mapas de Bogotd, un reloj y una

lista con el titulo Autocontrol de Asistencia, en la que cada nifio marca su asistencia diaria a la escuela.

Imagen 15

Los pupitres

Ademas tienen dos estantes de madera y uno metalico donde guardan libros y material didactico y
también de aseo personal (instrumentos musicales, rompecabezas de madera, cojines, delantales,
pinturas, colores). Parte del material para manualidades es llevado por todos los nifios al matricularse, y

es distribuido por la profesora segun lo requiera. En una de las esquinas se encuentra el escritorio de

ésta.

Imagen 16

Salén donde se observan vasos y cepillos de dientes.
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Hacia el costado sur del segundo nivel, contiguo a la oficina del rector, se encuentran las escaleras que
conducen al tercer y ultimo piso, que cuenta con dos salones mas para 4° y 5° de primaria, un poco mas
amplios que los del segundo nivel y con menos decoracion. Al subir por la escalera se observan algunas
plantas y carteleras en los muros. Allf se encuentra un aula amplia, mucho mas grande que los salones,
destinada para las actividades propias de la Escuela tales como eventos con los alumnos, reuniones de
padres de familia, asi como para las reuniones de la Junta de Accién Comunal y otras actividades
comunitarias como talleres o charlas dictadas por organizaciones o entidades académicas, religiosas o

gubernamentales.

El aula esta amoblada con pupitres dobles, y se encuentran también alli los equipos audiovisuales:
televisor, Betamax, VHS, equipo de telecomunicaciones, todos guardados bajo llave en un mueble
especial con forma de chimenea. En este salon se refugia el celador de la escuela en las noches, pues el
frio es abrumador. Del techo cuelgan grandes figuras o mufiecones hechos para la principal festividad y
actividad de la escuela, el Carnaval Soloriental, evento realizado desde 1991, todos los 31 de octubre, en

el que participan otras escuelas de la localidad de Usme y San Cristobal.

Imagen 17

Nifios de la escuela en el Carnaval

Los docentes consideran que la planta fisica de la escuela es, en algunos aspectos, poco apropiada para

el trabajo pedagogico, especialmente el aula comun y el patio de recreo, pues son muy reducidos en
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relaciéon con la cantidad de alumnos. Segun rumores, el terreno contiguo a la escuela por el costado

oriental estaba destinado a la escuela, pero por falta de gestion éste se perdio.

Con relacién a la poblaciéon de nifios, para el afio 2002, 105 nifios y nifias pertenecientes a 63 familias
asistieron a la escuela. De ellas, 24 familias (38% del total), son habitantes de los barrios aledafios a la
misma (El Refugio, Tiguaque, El Divino Nifo, El Bosque, Juan José Rondén, Puerta al Llano o el
barrio aledafio a la vereda, El Uval); es decir que 47 nifios (el 44% de la poblacion escolar total) no son
habitantes de la zona de la vereda. Algunos de los nifios y sus familias no son originarios de la vereda y
no tienen parentesco con las familias del tronco comun, pero llegaron alli y viven en la vereda por
distintas razones. Los restantes 55 nifios (52%) de 36 familias (57,1%) viven en la vereda con sus
familias nucleares y en ocasiones extensas, o parte de ellas, y tienen al menos uno de los apellidos

registrados en el arbol genealdgico y la descendencia de Los Soches.

Tabla No.1 Distribucién poblacional de la Escuela Los Soches 2002.

No. % No. %
Nifios Familias
Vereda 58 55,23% 39 61,9%
Otros Barrios 47 44.76% 24 38,09%
Total 105 100% 63 100%

Al parecer hay muchos mas nifios de los barrios de lo que se suele creer. Segun las docentes, cada afio
llegan mas niflos de los barrios quienes a menudo son “extra edad”, es decir, que por su edad ya no
deberfan estar en cursos de primaria o corresponderfan a un grado mayor del que realmente han

alcanzado. Asi, encontramos nifios de 7 afios en el grado 0, nifios de hasta 14 en 4° y de 15 en el grado

5%

La diferencia mas marcada para las maestras entre los nifios de las dos zonas son las condiciones de
pobreza en las que viven los habitantes de los barrios, pues si bien los habitantes de la vereda no
disponen de muchos medios, al menos poseen tierra y cultivan alguno que otro producto. En contraste,
las familias habitantes de los barrios han llegado alli como invasores y en algunos casos, por

desplazamiento forzado. Sus padres o madres no tienen trabajo o son vendedores ambulantes con
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muchos hijos y muy pocos recursos. Muchos de estos nifios, segin las docentes, son enviados a pedir

limosna en barrios cercanos, practica que es abiertamente rechazada por ellas.

Adicionalmente, sobre los habitantes de los barrios existen numerosas quejas por parte de los habitantes
de Los Soches. Aunque saben que a diferencia de ellos, los habitantes de los barrios no cuentan con
parcelas para cultivar, ni animales para criar y que la mayoria de estos se encuentran sin empleo, existe
una problematica especifica relacionada con los numerosos robos que se presentan en la vereda, y que
son atribuidos a los habitantes de los barrios circundantes, especialmente del barrio Alfonso Loépez
(limite occidental de la vereda). Sin embargo, algunos de los habitantes de Los Soches, buscan y

contratan como obreros a las personas que viven en los barrios en épocas de cosecha.

No obstante, tampoco se puede pensar en “los nifilos del campo” como una categoria homogénea
opuesta a los “nifios de los barrios”. Las diferencias entre ellos también son marcadas. Dado que la
estructura social de la vereda se basa en los lazos de parentesco, las familias a menudo tienen estigmas y
son reconocidas por los demas por ciertas caracteristicas: unos poseen mas o menos tierra, mas 0 menos
dinero, han sido lideres, viven en mejores viviendas o tienen mas recursos; son madres solteras o
madres muy responsables pues “le tienen un padre a cada hijo”. Sus padres son mas o menos jovenes y
se preocupan en diferentes grados por el cuidado personal, aspecto observable a la vista. La Escuela y
las maestras forjan sus juicios sobre los nifios y sus familias a partir de su propia experiencia con estos,

pero también heredan los estigmas sociales que de antemano poseen.

Por ejemplo, sobre el hijo de una madre que fue estudiante de la escuela y cuya familia es poseedora de
la tienda de la vereda y de mejor condicion econdmica, aseguran que es demasiado consentido y que “no
lo dejan hacer nada”. En una ocasién en que se realizé6 una caminata por el bosque, en la zona
montafiosa de la vereda, afirmaron las maestras que el nifio nunca habfa caminado por las montafias de

la vereda, pues era sobreprotegido por sus padres.

En cuanto a las condiciones materiales, las diferencias también son notorias. Se encuentran familias
cuyas viviendas tienen incluso dos niveles, cuyo piso ha sido encementado o enchapado; poseen tierras
o las han dado o tomado en arriendo en compafiia de algin familiar para ser cultivadas. Tienen
animales, cultivos y hasta camiones. Tal es el caso de la anterior familia, propietaria de una de las tiendas

de la vereda, ubicada al borde de la carretera, muy cerca de la escuela. En contraste, se encuentran casas

130



con piso de tierra, hechas de bloque, tejas y bareque, y familias que apenas si poseen algunas gallinas y
-4 5 113 2 4
que estan concentradas en el sector conocido como “El Bosque”, que segin cuentan fueron terrenos

donados por el propietario a familias pobres.

En términos convivenciales, dicen las maestras, los nifios “de los barrios” tienen mas problemas de
disciplina y con relacion a los nifios de la vereda, parecen existir algunos marcadores de diferenciacion
entre los mismos nifios. Uno de estos esta relacionado con la forma de hablar del campesino de la que
en ocasiones hacen burla. Otro marcador tiene que ver con lo que podria denominarse la “presentacion
personal”. Para las maestras e incluso para algunos padres de familia, entre ellos Flor, “una cosa es ser
pobre y otras desaseado”. Flor representa el prototipo del pensamiento que se tiene sobre los nifios de
los barrios y sus familias, al asegurar que “los nifios que mandan asf vienen de los barrios”, pues como
muchas madres son cabeza de familia “no tienen con quién dejar a sus hijos y los descuidan pues se van

de la casa y ellos se quedan solos”.

No obstante, no puede afirmarse que se formen grupos marcados de nifios de un sector o del otro, y
que existan problemas graves de enfrentamientos u otras actitudes excluyentes entre los nifios y nifas;
mas bien, se observa que los grupos de amigos estan mas marcados y determinados por las edades y el

género, que por la procedencia o lugar de habitacion.

Otra diferencia que algunas docentes resaltan, se refiere a los ritmos de aprendizaje o la capacidad de
memorizacion. Aunque destacan de los nifios que viven en el campo, valores como el respeto y la
sencillez, les resulta complicado el hecho de que estos parecen no aprender lo que se ensefia, se requiere
de multiples repeticiones y aun asi, parecen olvidar rapidamente. La insercion y desarrollo de otras
metodologias de aprendizaje que se desplazan mas hacia la construcciéon del conocimiento parece ser
mas significativo, aunque resaltan que los nifios “del campo” siguen olvidando con demasiada facilidad,
mientras que los “nifios de los barrios” presentan una mayor agilidad mental, asi sus resultados
académicos no sean muy buenos. Esto en parte se le atribuye al ritmo y dureza de la vida de estos nifios
en la ciudad, o a que son nifios que han pasado o estan pasando por situaciones muy dificiles, teniendo

incluso que vivir en muchos lugares en un lapso de vida muy corto.
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Las siete maestras que conforman la planta docente y el rector, han tenido que enfrentar todo tipo de
situaciones. Para ellas ha sido necesario intervenir sobre problemas muy complejos de las familias y los
nifios. A continuacioén veremos de qué manera lo han hecho y las tensiones que esto ha suscitado con la

comunidad.

5.2. La institucion en la Gltima década: creando representacion

De las seis docentes que en la actualidad laboran en el Centro Educativo Distrital Los Soches, tres
llegaron hacia el ano de 1990, cuando algunos de los anteriores profesores decidieron solicitar su
traslado a otras instituciones educativas del Distrito. En el transcurso de los siguientes afios, fueron

llegando las restantes tres para conformar el actual colectivo de docentes.

La mayoria de su vida laboral se ha desarrollado en el sector publico, trabajando en educacién con
adultos mayores, Escuela Nueva en zonas rurales y colegios urbanos. Licenciadas de formacién y

algunas normalistas, provienen en su mayorfa de la zona cundiboyacense.

Sin embargo, dicho colectivo esta conformado por maestras que pertenecen a tres generaciones de
formacion docente diferenciadas, debido a los momentos histéricos que han vivido con relacion al
problema de la educaciéon en Colombia: la menor de ellas (Marcia Soto™), inici6 su carrera docente alli
en 1999, mientras que dos tienen ya cerca de 25 afos de experiencia en la docencia (Fabiola Martinez y
Gloria Lara). Las tres restantes, de la generacion intermedia, con 15 y 20 afios de labor (Ruby
Colmenares, Nubia Castillo y Daisy Tapias) coincidieron en el momento de la llegada a la escuela Si bien
las razones por las que aquellas confluyeron en Los Soches son diversas (econémicas, interés hacia la
vereda, el tiempo personal, el propio proyecto pedagdgico), la generacién de estas ultimas parece haber
sido permeada por la influencia del movimiento pedagégico de las décadas de 1970 y 1980. Dicho
movimiento cuestion6 duramente las politicas de la llamada Renovacion Curricular provenientes de la
corriente de pensamiento anglosajon, que centraban la mirada en el disefio del contenido curricular

como la clave para alcanzar una mejor “calidad” en la educacion, sin considerar los factores contextuales

33 Por un acuerdo de confidencialidad, se identificaran aqui con un pseudénimo.
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de la escuela. Este “subgrupo” de maestras, se muestra mas activo frente al movimiento pedagogico

actual, sus problematicas y debates.

Las historias de vida realizadas a las maestras y en las que no es materia extenderse, tienen en comuin
esta concepcion e implican un cuestionamiento de la figura del maestro con relacion a su labor. Por eso,
varias maestras llegaron a la vereda con la intencion original de jugarse la labor pedagogica incluso mas
alla de los horarios escolares. Algunas relatan que suponian que el hecho de ser esta una zona rural lo
facilitarfa todo y que podrian hacerse proyectos con la comunidad. Pero el encuentro mostré otra

realidad:

“Las tres (profesoras) nos fuimos para alld y tratamos de hacer un proyecto pero chocd con la realidad terriblemente porgue
uno tiene en la cabeza "bueno, si alld es el campo podemos hacer unas cooperativas’, y entonces pensabanios un proyecto cono
para trabajar esa parte como agricola con la gente pero eso no, eso fue imposible” (Profesora 1).

Este choque se presenta en diversos planos. Podria pensarse que resulta, como ellas mismas analizan, de
los supuestos que tenian sobre el campo y la vida rural. En sus relatos se entremezclan la admiracion
con el miedo, la duda por su labor, asi como los sentimientos que surgen al entrar en relacion con los
nifios. Este nuevo contexto resultaba distinto a los otros que habfan conocido, desde las condiciones
fisicas del lugar hasta las condiciones sociales. El trabajo alli era duro, pero esto parecia motivarlas. El
encuentro con los niflos de la escuela generd sorpresa y bastantes dudas, un profundo interés a partir de
la interaccion cotidiana en la que vefan grandes dificultades, lo que las llevé a indagar por aquellos
aspectos que en su mirada no correspondian a un desarrollo “normal” y adecuado de los nifios, dando

paso a una indagacién por el mundo social del que hacian parte.

“Yo senti que los nivios eran algo diferentes, yo habia trabajado siempre con nivios de estrato alto, donde todo lo tienen, nifios
impecables, el contraste fue pero durisinmo, de ver ya las caritas coloraditas, todos mocositos, con sus ruanas no precisamente
wmy limpias. Pero no sé, como que hubo algo que como que empezd a atraerme y era como ver en esos rostros mds sinceridad
que en los otros nirios. Pues qué pesar, ninos son nirios aqui’y en toda parte, pero ya hay diferencias grandes segin los estratos.
Eso fue lo que empezd como a agradarme de los ninos y pues imaginate, desde el ano ochenta y nueve hasta abora, todavia
estoy acd” (Profesora 2).

No obstante los valores de los nifios del campo como la sinceridad y la humildad, las condiciones de
pobreza de los mismos y las deficiencias en los procesos de aprendizaje, las llevaron a indagar mas alla
de la cotidianidad escolar en busca de respuestas que les llevaran comprender la situacion y asi buscar las

acciones mas apropiadas. Comenzaron entonces un complejo proceso de diagnéstico, en el que
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parecieron hallar respuestas en la actitud de los padres hacia sus hijos, y por ende hacia la escuela, y en

una inexistente concepcion sobre la infancia:

“Nosotros hemos tratado de indagar como ven la escuela los padres, le cuento que hasta eso nos ha quedado grande, porque
son como un poco cerrados, ellos como que no quieren, conro que |dicen] nosotros mandamos los nisios a la escuela y como que
si aprenden a leer y a escribir, eso es asunto suyo porque usted es la maestra, el asunto o es darles de comer, (...) algunos si
) generalmente, o ahorita los mds jovenes, los padres mids jovenes como que s se involucran, y como que les importa un poco el
proceso que sus nifios levan en diferentes aspectos, pero muchos otros no. Nosotros cuando hicimos unos proyectos de
lectoescritura o de lengua materna nos desconcertamos porque es que el nino no tiene el espacio de didlogo con la mama; el papd
9 la mama se van al surco a cultivar y los nifios estin en la casa o estan por alld, no estan en relacion, preguntindole cosas; ya
cuando el nino puede ir al surco, puede ayudar en los cultivos ya tiene tres o cunatro aios, ya ha desarrollado un poco su
lenguage. Entonces deciamos, eso no sucede por mds que la mamd trabaje en la ciudad, abi tienen un espacio para que el niso
interactie con ella y le pregunte cosas. En cambio en el campo es muy dificil. Alla veiamos que el desarrollo de la oralidad era
winy pobre por eso, digamos, en ese aspecto. Y bueno y nosotros empezanos porque la primera inmpresion que tuvinos, que 1nos
cansd a todas es que los nirios cuando Hegaban a la escuela se tapaban la cara con las ruanitas —alla hace mucho frio y los
nifos van con ruanita-y se tapaban y no nos miraban a la cara entonces nos pusimos a hacer un curso por alld en la DIE
[Direccion de Investigaciones Edncativas] unos cursos de pintura y de expresion y de no sé gué, que daba la DIE y eso nos
dio buenos resultados” (Profesora 1).

Podemos pensar que el diagnostico realizado implica varios supuestos en el que se introduce una
distincion fundamental y que proviene de una imagen infantil que se ha consolidado bajo la suposicion
de que existen etapas de la vida a las que corresponden ciertos desarrollos fisicos y cognitivos. De tal
suerte que el niflo del campo no parece corresponder al mundo de la infancia bajo el que se piensan los

patrones de ensefianza.

El lugar del nifio en el campo desde temprana edad no es a primera vista diferente del mundo de los
adultos: deben trabajar en el campo. De ahi, segtn el analisis, los nifios encuentran un primer obstaculo
en su desarrollo oral, corporal, cognitivo y afectivo. Se considera que las practicas de los nifios no
permiten este adecuado desarrollo, y esto en parte por las practicas de los adultos hacia estos, en
ultimas, por las practicas de crianza. Pero esta diferencia salta a la vista porque el marco de referencia del
mundo de la nifiez ha sido proveido por la experiencia de trabajo con los nifios de la ciudad. De ahi que
otro patréon de comparacion sea justamente este, el nifio de la ciudad. De suerte que se inserta otra
oposicion: el nifio del campo es diferente del nifio de la ciudad: distinciéon que resulta ambigua pues
como menciona la profesora, aun cuando las condiciones de pobreza en el ambito urbano sean dificiles,
al menos la madre tiene contacto con los hijos. Esto deriva en que el nifio del campo tiene una actitud
mas taimada, lo que genera menos problemas de “disciplina”, a la vez los nifios no hablan, no miran,

son timidos, etc., lo que demuestra un desarrollo mas bajo.
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“Los ninos de abajo [de la cindad] son mds dificiles, en cuanto a disciplina, basicamente me refiero a la disciplina y que
anngue los nifos de aca si sufren mucho, sobre todo acd sufren por hambre y eso a los ninos de abajo ya les toca cono
rebuscarse, empiezan a trabajar nmny rapide y muchas veces, bueno, depende de la comunidad (...) aunque uno aca, después
de conocer muny, muy, muy a fondo la comunidad se da cuenta que en cnanto a condiciones de los ninos, las cosas no son nny
distintas, que acd los nifios de todos modos sufren mucho. Ellos pasan por situaciones muy dificiles, de hanibre sobre todo, la
Jfalta de trabajo, de conchudez, de dejacion, falta de carifio que es pues lo mds importante, es muchisima falta de afecto,

demasiado...” (Profesora 5).
A la caracterizacion de las condiciones en que viven los nifios del campo, se le suma un factor de tipo
afectivo que segun las maestras es deficiente. En cierto sentido estas practicas en las que no hay un trato
diferencial o especial de los padres hacia sus hijos pequefios, es entendido como falta de afecto o carifio.
Y es debido a esta carencia que se derivan muchos de los problemas de los mismos Estas carencias
afectivas son detectadas por una parte, a través del cuerpo: la dejacion, la conchudez, la timidez, incluso

el silencio, son todos atributos detectables en la actitud corporal:

“Siempre noté las carencias afectivas; hubo una actitud que a mi me dolid muchisimo y es que yo estaba llegando a la escuela y
subia un papa con dos de sus hijas, entonces el papa subia y las ninas quisieron despedirse ddandole un beso en la mejilla al
papa. El papd largd el brazo, asi como deteniéndolas, queriéndoles decir jnol, y solamente un hasta luego y yo estaba viendo
eso. A mi me parece... eso me marcd. Es que no se me ha olvidado después de tantos asios. A i me marcd eso, jcdmo asi que
un papd no quiera, no acepte un beso de una de sus hijas, un besito en la mejilla de hasta luego? Fue cuando empecé a notar
que era mny... ellos tenian muchas carencias afectivas, que los papds dicen que adoran a sus hijos, pero no se lo demuestran.
87, ellos pueden quererlos nncho, pero nunca hay una palabra o un abrazo, algo que los ninios hagan sentir que si, que sus
papds los quieren. Y creo que eso se signe dando. Son iy pocos los papds que de pronto le dan un beso, una caricia a su hijo,
es0 todavia sigue pasando, la carencia afectiva o de demostrar. O sea, yo no soy nadie para decir, no, no lo quiere, por lo menos
demostrarlo” (Profesora 2).

De tal manera que estamos también ante una concepcién particular del cuerpo y de los sentidos,
correlativa a una concepcion sobre la infancia como etapa de la vida determinada y asociada a unas
practicas especiales de los mismos nifios y de los adultos hacia estos. También tiene que ver con los
roles que se le atribuyen a padres y madres y la importancia del contacto corporal como factor decisivo
en el desarrollo moral y social. Las maestras, madres también, sienten la necesidad de afecto de los nifios

y la necesidad de ellas de suplir esa aporte afectivo que segun creen no tienen en sus hogares.

“Los nisios aqui reclaman mncho afecto, ellos quieren lamar la atencion, ellos quieren que uno los toque, que uno los abrace,
que uno se aprenda el nombre de ellos y aqui es facil. Que le hablan a uno de cualguier cosa, nuchas veces preguntan bobadas
por el simple hecho de estar en contacto con uno, preguntan cosas obvias, pero sin embargo ellos llaman la atencion, siempre
quieren compartir con uno solo, siempre, cnalgquier cosa. Lo que pasa en la casa, asi sea las muendas que le da la mami.

los llegan a contarle a uno eso, que el papa llegd borracho, quieren focarlo a uno, sentir como ese calor, abrazarlo, estar
Ellos Il tarl / llegd borrach tocarl 4 lor, ab lo, est:
encima, mostrarle las tareas y lamar la atencion, también molestando...” (Profesora 5).

Ahora bien, la falta de afecto aparece vinculada a un discurso sobre la pobreza, y dos de sus indicadores:

la alimentacién y la higiene, ambos asociados con la salud y coadyuvantes de un buen desarrollo. Estos
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dos factores propios de la corporalidad aparecen en sus dos formas opuestas e intermedias (el hambre o
la mala nutricién o la falta de aseo) y se manifiestan a través del cuerpo de los nifios. Al igual que la falta
de “afecto”, de contacto o de palabras, estos son responsabilidad de los padres, toda vez que ya sea por
descuido o por desconocimiento estos privan a sus hijos de una buena alimentaciéon o de una adecuada

higiene.

Con respecto a la higiene, y aunque las profesoras saben que las rutinas de aseo dependen en gran
medida de una racionalidad practica, fruto del saber experiencial, las prescripciones sociales y de la
disponibilidad de recursos como el agua (por ejemplo, por el frio del paramo no resulta conveniente

banarse todos los dias), estas practicas también harfa falta modificarlas.

Son entonces las maestras las encargadas de tal labor, al educar a los padres en las costumbres y habitos
apropiados, y al corregir e insertar en la escuela ciertos habitos de higiene, como es el cepillarse los
dientes, actividad que practican todos los nifios en la escuela una vez al dfa, y que algunas maestras
supervisan, revisando las bocas de los nifios una vez han terminado el cepillado. E incluso, cuando a
juicio de las profesoras los nifios llegan muy desaseados a la escuela, son devueltos a la casa con una
nota para sus padres. La presentaciéon personal, es decir, la ropa, también se le atribuye un peso
relevante, y es posible saber si a los padres se preocupan por sus hijos en tanto su ropa esté en

condiciones aceptables (léase, sin rotos y limpia).

“De pronto lo gue si ha cambiado un poquito es como... como, a ver, hablémoslo como la parte econdmica, porgue antes los
niftos venian nmcho mds mal trajeados a la escuela, venian mids con su ropas mds roticas, se notaba como mas la miseria,
abora ya vienen como un poquito mejor presentados. También es cierto que la campana nuestra de que no es lo mismo la
pobreza que la dejacidn, que no les cosian sus ropas porque era lo viejito, no se lo cosian, de pronto esa campana ha ido
mejorando ese aspecto” (Profesora 2).

Este postulado de comun circulaciéon en la sociedad, parece decir que una cosa es una condicién

material y otra, la actitud asumida sobre esta.

Con respecto a los habitos de alimentacion, se considera que estos son deficientes a la luz de la idea de
una nutricion balanceada para la etapa infantil, debido a que aquello que producen no es consumido y
hay un desconocimiento de los alimentos nutritivos, y a que se han introducido héabitos de alimentacion
deficientes. Estos habitos estan en relaciéon con las practicas de consumo de bienes y productos que se

consiguen en los mercados, como los dulces y alimentos procesados, en detrimento de los productos
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“naturales”. A pesar de los numerosos talleres y charlas realizados para “ensefiar” a los padres a

alimentar bien a sus hijos, estos no parecen apropiarlo:

“(...) Venden la leche, para comprar pasta, para comprar gaseosa, no se preparan un_juguito, sino es pensando, pues, en las
gaseosas. La calidad de la alimentacion, pienso que signe siendo mny baja, a pesar de que aqui ya han tenido algunos
tallercitos y nosotras vivimos hablandoles pues de las cosas que les pueden alimentar a ellos y no de las galgnerias” (Profesora

1),

Asi, hay un cuestionamiento con respecto a la inclusion de alimentos no “naturales” y dos, con respecto
al papel que tiene la escuela y otras instancias de intervenir sobre tales practicas en la comunidad. [De
hecho observé y pude registrar una de estas charlas sobre alimentacion dictadas por estudiantes de
nutricion de la Universidad Nacional en una reunion de padres de familia en la escuela]. Se dice que los
alimentos que produce la vereda, en especial la leche, son vendidos y, dado que lo que queda es poco, se
reemplazan por alimentos de menor contenido proteico. Sin embargo, estos juicios se basan en el
supuesto de que efectivamente todas las familias de los nifios estan en condiciones de producirla. Por
otra parte, se pasa por alto el que las familias campesinas complementan su dieta con alimentos que no
producen, y que a su vez, se compran aquellos mas econémicos, que en nuestro mercado son los de

menor contenido proteico.

Pero hay otros procesos que quizas generen estos cambios en el consumo, relacionados con la creciente
dependencia de la subsistencia de la comunidad rural del dinero como valor de uso, pero también con el
valor simbélico del mismo. Esto modifica las practicas de vida de los pobladores entre ellos los habitos

alimenticios.

Entonces no se trata s6lo de los habitos de alimentacién, sino que en ellos se vincula un elemento
adicional: el del consumo y adquisicién de practicas que no son propias de la vida rural tradicional, y que

asociados a otras practicas modernas, producen resultados poco convenientes en los nifios:

“(...) Sin embargo nosotros les decimos, [si] usted quiere a su bijo, pongalo a wirar television y déle chitos y gaseosa’.

(Profesora 1).

De tal manera que se considera que a la par que la ciudad y la sociedad de consumo se van acercando

progresivamente a la vereda por diferentes medios, los habitantes van adquiriendo los habitos urbanos.

137



Si esta situacion se sitia en condiciones de pobreza, como consecuencia del abandono de los gobiernos
que es el primer y mds importante supuesto, a lo que se asistitfa es a un complejo proceso de traslado de
las formas tradicionales de vivir en el campo, esto es, de ser campesino, hacia formas propiamente
urbanas que derivan en mayor pobreza, marcadas por el aumento del consumo como parte de un orden

simbolico social.

No obstante, la escuela no esta exenta de estas practicas de consumo, pues de vez en cuando se venden

allf dulces y otros confites, entre otras cosas, porque no hay nada mas barato.

“Los nirios ahora también traen un dinerito para comprar cosas aqui en la escuela, antes no. Antes eso era muy escasa nna
moneda, el que traia una moneda es porque el papd estaba muy bien, pero una moneda era lo mds que traian, abora fraen un
poquito mas de dinero...” (Profesora 2).

El hecho de que los dulces y las “galguerfas” se relacionen con la infancia, encierra una profunda
ambigliedad, pues aunque corresponde con la idea de que los nifios tienen un mundo propio, el de la
infancia, asociado a ciertas practicas, y que les atribuye deseos propios a los nifios, a la vez deriva en la
disminucion de la calidad de la alimentacion. Sin embargo, en la escuela se venden “dulces” de vez en
cuando, y el hecho de que puedan comprarlos alli se entiende como una concienciaciéon de los padres

sobre los deseos infantiles.

Imagen 18

Cooperativa escolar

En conclusion, podemos decir que si bien es cierto que la gran mayoria de familias sean de los barrios o

de la vereda, viven en deficientes condiciones materiales, y esto es reconocido y juega un factor
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importante en el tipo de alimentacién e higiene, no obstante no es lo mismo una condicién que una
percepcion, pero esto aplica tanto para los juicios que hacen las maestras sobre los nifios y sus familias,
como para un analisis de los juicios de las propias maestras. Alimentacion e higiene estan pues, mas alla
de una necesidad biolégica que incluso puede ser cuestionable, ligados a una significacién social. Se
busca insertar un espacio para pensar y reflexionar sobre una condiciéon material, la pobreza, que

contribuya a una vida mas digna.

5.2.1. El cuestionamiento al Estado

Sin embargo, a la par que se cuestiona la comunidad y los padres, se considera que la situacion de la
vereda, de los nifios y del sistema educativo no depende en gran medida de ellos, pues sus carencias
estan determinadas por el abandono estatal. Sin embargo, se encierra aqui otra profunda contradiccion,
pues mientras se considera que son los padres los responsables de las carencias de sus hijos, al tiempo se
responsabiliza al Estado de la pobreza de los mismos. Y son los nifios quienes sufren las mayores
consecuencias, que se ven reflejadas en el desempeno escolar. El asunto se vuelve mucho mas dificil si
se considera que en nuestro sistema educativo, se mide el rendimiento de los nifios y de las escuelas bajo
un mismo patron.

“Nosotros hemos hecho varios censos, nos aterrabamos cuando encontrabamos que no hay una mesa ni para comer ni para
escribir en una casa, cuando duermen 4 o0 5 ninos en una cama, cuando lo que coman es arrog y algnna arveja a veces y agia
de panela por la manana_y por la noche. O sea que eso tiene que limitar necesariamente el rendimiento, y eso no es excusa
como quiere hacerlo ver el gobierno. Socialmente es una desproteccion pero casi absoluta (...) Entonces pienso que es absurdo
querer que los ninios se midan con el mismo rasero. Es una marginalidad pero completa, no hay atencion médica, son ninos
que no tienen, o hasta hace poco es que con lo del SISBEN han logrado que los atiendan médica y odontoldgica. (...) sin
embargo hay muchos que aun no lo tienen”* (Profesora 1).
Sentimientos muy complejos genera para las maestras conocer de cerca la situacion de vida de la vereda,
al tiempo que intentan buscar soluciones pero no encuentran reciprocidad en la comunidad que “por su
bien” intentan intervenir. De tal manera que la situacion de los habitantes aparece como una compleja
mezcla de practicas con relacién al cuerpo, de formas de interacciéon y de pensamiento que se asumen

sin mds cuestionamiento, al tiempo que son el resultado de un estado de cosas generado por la

inasistencia del Estado:

34 . ., , .. . . . ~
Toda esta situacion las llevé a tomar la de resistir a las primeras pruebas de competencias en lenguaje y espafiol que se
realizaron en el Distrito, al decidirse por la figura de la desobediencia civil, no presentando el examen.
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“Es que la designaldad social es tan grande gque a mucha gente la tienen en la absoluta wiseria, no solamente material sino
mental. Entonces, por ejenmplo, alli hay una mentalidad en muchos padres de familia que es la de pedir, que piensan que los
que vienen de tal parte, “ab, estos nos van a dar cosas, los que viene de tal plan, ay que nos den que nos den’, y no mirando a
ver qué potencialidad tenemos aqui, como construinos o como hacemos una cooperativa o cdmo con ese pedacito de tierra la
hacemos mds productiva; mirando a ver qué es lo que nos van a dar, que nos den un mercado, una teja, etc. Al principio
tratamos de hacer unas cooperativas con la leche, con la produccion. Sin embargo, ellos estin aborita haciendo nnas
cooperativas, la gente y aqui con Agronomia ellos les asesoraron para elaborar la cooperativa y hace como 5 arios de alld de
Agrounal iban y les daban en la escuela citaban a los padres y les enseiiaban hacer tratamiento con la leche o sea, yogures,
quesos, bueno, todo lo de licteos, pero también les enseiiaban otras cosas porgue la mayor'a de la leche de la vereda se va, la
venden. Y yo le decia nna seiora ‘pero ustedes por qué no hacen quesos, no porque eso sale muy caro, o sea uno hace el queso y
10 le pagan lo mismo por el queso que por las botellas de leche”. Todas las veces hacemos hincapié porgue venden la leche para
comprar gaseosa y pasta (...). De todas formas algunos habitos alimenticios han cambiado, lo de la gaseosa no lo henos podido
evitar, hay mmuchas gente que consume gaseosa™> (Profesora 1).
Esta “miseria social” se convierte en “miseria moral”, por tanto las personas se han “acostumbrado” a

pedir, pero dificilmente presentan iniciativas como comunidad para intervenir sobre ella misma.

Podriamos pensar entonces en una relacion con las instituciones, relacion que ya hemos visto en el
proceso de construccion de la escuela y que estd marcada por lo que he llamado la 16gica de la peticion,
dinamica que detectan las maestras pero que encuentran poco conveniente. Para ellas no existe una

reflexion de tipo colectivo que permita a los pobladores salir de ese circulo vicioso pedir-recibir.

Sin embargo, es posible pensar que la insistencia de las maestras en cambiar estos habitos y la resistencia
de la comunidad a hacerlo, hace parte de una forma de vida cargada de una conciencia historica social
de clase, de género, de comunidad que opera en la vereda. Como hemos visto, la l6gica de la peticion
reaparece como la forma en que la comunidad ha aprendido a relacionarse y como via mas practica de
conseguir lo que considera que necesita, aunque aquellas “necesidades” estén en gran medida

determinadas por exigencias externas (y cuyas “soluciones” justifican la existencia de ciertas agencias),

* Con respecto al trabajo desarrollado por la Universidad Nacional en la implementacion de alternativas cooperativas
productivas, el informe de la misma llega a una conclusion similar a la de la maestra, con relacion a las altas expectativas con
respecto a las entidades que con ellos trabajan, o con la Junta, pero la baja participacién y proposicion en la ayuda de
soluciones: “La comunidad tiene muchas expectativas en torno a la JAC y a los mecanismos de resolucion de su
problemitica, lo que lleva a que la Junta tenga compromisos y responsabilidades muy grandes frente a su comunidad. Este
hecho genera inconformidades, reclamos y quejas contra la junta cuando sus problemas no son resueltos; sin embargo la
comunidad no se siente parte o actor de la resolucién de sus problemas, no participa, no se compromete. Se espera mucho y
se aporta poco”. Y con relacion a la espera de ayudas a las que se acostumbran sugieren, en el mismo sentido de la logica de
peticién se afirma que esto es lo que convoca: “Existen otros mecanismos de convocatoria como son reuniones para
entregar auxilios: como el bono alimentario, la ayuda a los ancianos, etc. Donde se dedica un tiempo para capacitacién. Pero
ello no garantiza que se esté generando ningun tipo de organizacion, mientras que si favorece el aumento del grado de
dependencia (...) La mayor parte de la comunidad percibe o cree que organizarse es importante; pero no estan claros los
mecanismos o los intereses comunes que pueden llevar a aumentar el nivel y calidad de organizacion en esta comunidad. e
comunidad se organiza respondiendo a estimulos externos. Es receptiva frente a las propuestas de organizacién; sin embargo no
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asi como cargadas de significados sociales™. De otro lado, el papel asistencialista de numerosas
organizaciones contribuye a esta actitud. De hecho, existe en la vereda un “Plan Padrino”, que consiste
en que familias estadounidenses dan una mensualidad con la que semanalmente se les da a algunos
niflos, curiosamente, almuerzos. De esta manera pensamos que el asistencialismo ha sido una constante
en la medida en que como vimos, también en principio fueron familias estadounidenses quienes

donaron becas para que los nifios estudiaran en la escuela de la vereda.

No es pues fortuito, que las maestras se encuentren con esta situacion, en tanto ha permanecida como la
légica de relacion con lo institucional, y no como una actitud “indigna” de la comunidad. El problema
de la peticion es que justamente ésta se perpetua a si misma, pues es efectiva para resolver lo urgente
pero no ofrece posibilidades estructurales para que la comunidad explore lo que considera sus mayores

problemas y con ello las posibles salidas.

En este orden de ideas, parecerfa —de acuerdo con el discurso— que el elemento que podria cambiar o
revertir este tipo de relaciones, modificar las practicas de higiene, de alimentacién, de corporalidad o
cualquier otro factor, serfa la reflexion, esto es, distanciar la acciéon del pensamiento, poner en cuestion
una y otra vez las practicas y no simplemente asumirlas como ya dadas, como unica posibilidad de

modificar la posiciéon de una persona y sociedad.

En concordancia con esta actitud de la comunidad de dejar que las instituciones hagan su papel, la
escuela representa una ruptura pues busca que los padres intervengan activamente y que no se delegue
en ella toda la responsabilidad. Y esto porque se espera que la preocupacion de los padres hacia sus
hijos sea total, en el sentido de velar por todos aquellos aspectos que se consideran fundamentales para
los nifios: la alimentacion, el vestido, el afecto y el proceso de aprendizaje de sus hijos, el futuro, lo que
exigirfa un tratamiento diferencial hacia los hijos mas pequenos. Esto implicaria que la escuela se

convirtiera en un elemento estructurante de la vida cotidiana de estos, dinamica que choca con el papel

genera espacios de organizacion propios. Los espacios de organizacién existentes no estan articulados; y poseen mecanismos
de comunicaciéon muy débiles” (Universidad Nacional — DAMA 1999:73).

% Afirma el DAMA: “La comunidad de la vereda tiene la capacidad de identificar sus problemas pero asume una actitud
pasiva en el momento de comprometerse en la busqueda de soluciones. Sabe a dénde acudir pero no confia en su capacidad
para resolver las cosas, es decir, no se apropia de la solucién de los problemas sino gue traslada la responsabilidad a quienes acuden
a dar aynda dependiendo demasiado del accionar de los diferentes agentes externos” (Universidad Nacional - DAMA 1999:74). De nuevo
se presentan aqui los “problemas” como naturales y la busqueda de soluciones, como una cuestion de voluntad y cambio de
actitud.
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secundario que se le ha atribuido a la escuela. Le exige a los padres tiempos, actitudes y otro sin fin de
elementos diferenciales para los nifios, en un contexto en el que la infancia y la adultez se perciben y

viven de otra forma. La energfa social y familiar ha de ser gastada de otra manera.

Por todo lo expuesto, la labor educadora de la escuela se extiende mas alla de sus fronteras, mas alla de
lo que se supone que exclusivamente le concierne, interviniendo sobre aspectos como la alimentacion, la

higiene la relacion padres-hijos, los problemas de seguridad, los padres, en fin.

Se manifiesta asi, un sostenido llamado hacia los padres para que busquen soluciones a sus problemas de
subsistencia y para que atiendan a sus hijos. Se busca una respuesta positiva ante las iniciativas de la
escuela y de otras organizaciones que intentan intervenir en todos los aspectos sociales. Pero estos
llamados son infructuosos y el acercamiento que se busca de padres e hijos a través de la escuela, no

parece fluir.

“El problema aqui es que uno cita a los papds y nunca vienen... toca citarlos dos y tres veces y son contados los papds que
estan pendientes de los ninos... y uno se da cuenta en la misma presentacion de los nifios de cudles son los que tienen los papas
que como que se preocupan por ellos y cudles no. Los que se preocupan, uno se da cuenta que vienen limpios, que hacen las
tareas, que vienen cuando uno los lamay los que no, son los ninos que llegan recochinos, tienen solo un cuaderno, nunca traen
ldpiz, nunca traen nada y uno lama a los papas y nunca vienen. Por ahi uno o dos y mandan a la mamai o a la hermana, el
papd nunca se aparece, nunca, nunca, Yo creo gue i de los nifios conozco tres o cuatro papds es mucho. Los papds nunca se
apropian de la educacion de sus hijos, nunca, nunca, nunca, como que dan las drdenes en la casa, no mds” (Profesora 5).

Se trata pues de modificar las relaciones de las personas con las instituciones y de las personas entre si.
De nuevo aparece aqui el asunto del cuidado ligado a la preocupacion por el vestido, y asi, por el
proceso escolar de los nifios. El asunto de los roles de género también se hace aqui evidente. Aunque
mereceria un analisis mas detallado, lo que se puede decir es que hay una mdaltiple diferenciacion: no
s6lo del patron de comparacion de los nifios del campo y la ciudad, de clase, sino también de roles
femeninos y de madre. Los papas nunca aparecen, las mamas de vez en cuando y los nifios quedan
como victimas de esta division. Las madres son las encargadas de velar por sus hijos. Los padres por su

parte ejercen el rol del padre protector, la ley, el orden. Y las mujeres estan sujetas a ellos.
Las maestras de la escuela —mujeres y madres— ejercen su rol de una forma aparentemente mas

autonoma que aquellas, ademas poseen conocimiento especializado que las lleva a reflexionar

constantemente sobre aquello que hacen. Asi, el trato en la escuela parte de sus propios roles. Sin
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embargo el problema es histérico y no puede derivar de una toma de posicioén simple de las mujeres o

los padres respecto de alguna situacion en particular.

¢Como entonces setfa posible con esta situacion integrar en una nueva visiéon de la escuela, lo educativo,
afectivo, conductual, cognitivo, social que calara en la comunidad y asi dar via libre al proyecto de
escuela de las maestras? Implicarfa una nueva racionalidad practica y reflexiva a la vez que modifique
toda esta serie de actitudes tradicionales, para pasar a una visiéon nueva en la que el hacer en el presente
redunde en un mejor futuro. Se trata de darle un nuevo peso a la educacion y convertirla en parte

fundamental de la vida de los niflos y que a su vez, los padres apropien esta vision.

Se requerirfa modificar varios elementos a través de diversas estrategias. Estas tienen que ver
fundamentalmente con una reorganizaciéon de la vida cotidiana y de la concepciéon misma de vida,
racionalizando las practicas a través de mecanismos de autocontrol y de control social mas sutiles. Esto
constituye un modo nuevo o una transformacién de la organizacién del tiempo social de la vereda
considerado “tradicional”, hacia una forma de organizacién controlada y planeada de la vida individual y

comunitaria, que vincule el ritmo de lo global.

5.2.1. Modificando el tiempo social y personal.

La escuela como institucién posee una temporalidad propia a la que paulatinamente deben ajustarse las
personas. Esta temporalidad se refiere por un lado, a los tiempos cotidianos que organizan las practicas
pero que esta profundamente relacionada con una concepcioén de educacion que busca modificar la vida
de cada individuo, al ponerlo en relaciéon con un contexto global que no es ofrecido por su comunidad
primera. La educacién en teorfa ampliarfa posibilidades de vida de las personas y debe ser central en el

mundo de la infancia.

Sin embargo, este sentido no es compartido por todos los actores relacionados con la escuela. El
significado social que se le atribuye a la educacion difiere entre las maestras, los padres y los nifios. La
atencion y la importancia que le atribuyen los actores a la escuela, exige diferentes comportamientos. En
tanto que para las maestras la escuela debe convertirse en actividad central de la vida de los nifios y con

ello los padres deben atender a las exigencias de esta, para algunos los padres parece ser esta una labor
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mas en la que los nifilos ocupan el tiempo. De alli se deriva entonces una actitud particular con respecto
a la educacién, pues mientras que para las maestras es fundamental que los nifios continden hasta donde

mas puedan el proceso educativo institucional, para los padres y nifios, esto no parece ser una prioridad.

Es necesario persuadir a la comunidad sobre la importancia que le atribuyen las maestras a la educacion.
Se debe “concientizar” a padres e hijos sobre la conveniencia de continuar el proceso educativo como

asunto fundamental y no como una tarea mas, que se asume por “tradicion” o por ocupar el tiempo.

“Yo estoy convencida de gue [los nirios asistian a la escuela] por tradicion, al principio; porque su mentalidad era que hicieran
la primaria y ya, no nis, ese era el objetivo grande, el objetivo general... Entonces, incluso ya muchos ninios venian aqui con la
mentalidad yo hago hasta quinto y ya no sigo’, (...) Entonces no es por la tradicion sino por... algunos serd porque foca.
Otros serd porgue, bueno es un tiempo que no los tienen en la casa y es como deshacerse de sus nifios, ay, descanso de ese
muchachito, por lo menos en la masnana, pero yo si creo que la gran mayoria es porque ven que es un gran beneficio para sus

nifos...” (Profesora 2).

Sin embargo este intento de modificar la concepcion basica sobre el estudio para ampliar las
perspectivas, que supere el cumplimiento de una obligacién rutinaria, al crear un objetivo de mas largo

plazo, no resulta facil de lograr:

“Uno lo que se da cuenta es que ellos tienen una mentalidad —y es de acnerdo el ambiente que ellos ven— es como miny
cerrada. Muchos no aspiran a terminar el bachillerato, otros, o sea eso es lo que ellos ven, bdsicamente muchos quieren ser. . .
casi ninguno quiere seguir sembrando pero no legan a mds arriba de ser chofer, celador. .. y asi eso es lo que aspiran, eso es lo
que ellos guieren” (Profesora 5).
La idea de “perder el tiempo” o del “no querer ir mas alla”, o de la “mentalidad cerrada” que presentan
las profesoras, parece decir algo con respecto a la concepcion de tiempo de la comunidad pero también
de las maestras. Se busca recrear en los nifios un nuevo sentido del tiempo individual y social. Cada
individuo organiza su “tiempo de vida” de acuerdo con el esquema basico de experiencias que esa
comunidad ha configurado, de forma tal que sus posibilidades de felicidad tanto como de frustracion,
estan socialmente delimitadas (Elias, 1990). El trabajo que se realiza en la escuela, intenta ampliar las
posibilidades de vida de los sujetos, de salir del circulo vicioso nacer, reproducirse y morir que
constituyen el estereotipo de la vida rural, esto es, pensar “mas alla del quinto de primaria”, mas alla de

. . 37
la vereda o tener otras aspiraciones .

37 La vision del DAMA al respecto es: No hay claridad en los habitantes sobre el beneficio de acceder a la educacion, ni sobre
la conveniencia de favorecer su continuidad ; quienes cursan la primaria completa se dedican a trabajar en actividades
pecuarias, podriamos decir que leer y escribir es visto como suficiente. Las personas que alcanzan un mayor grado de
escolaridad ven truncada la continuacién de sus estudios debido a problemas econémicos, por lo que se ven en la obligacion

144



“En principio es venir y pasar agradable, pero después si van creando, o miejor, nosotras les vamos creando la necesidad de la
importancia de, no sé, de cualificarse para mids adelante, mejorar su nivel de vida, asi no sea sino al nivel de las relaciones
personales, es muy diferente la relacion que leva una paregja donde hayan logrado hacer el bachillerato, a una pareja que
escasamente hizo el tercero de primaria. La relacion es bien diferente y la mentalidad que van a tener con sus ninios es mny
diferente; el que hizo tercero de primaria, va a decir, haga usted hasta aqui pero el que ya logrd hacer el bachillerato, se va a
preocupar porque su hijo, después del bachillerato, por lo menos haga un cursito técnico de cualquier cosa. Entonces, eso va
ampliando horizontes. Entonces yo s pienso que la ganancia es mucha, es grande y las parejas jovenes ya empiezan a verlo de
esa manera...” (Profesora 2).

Este sentido nuevo de lo escolar para ellas se distancia completamente de la “tradicional” concepcion

informatica de la escuela, pues no se trata de la informacion sino de un conocimiento que sea util para
. . s . < : 38

ellos en su propio contexto, pues se considera que los fines de la educaciéon deben ser mas diversos.

En su Proyecto Educativo consignan:

“Consideramos que cuando hay un trabajo consciente en la Institucion, todo tipo de labor escolar rompe las barreras de lo
informacional y pretende sobre todo formar” (Proyecto Educativo Institucional C.E.D. Los Soches 1999:4)

De esta manera, el conocimiento, materia de la educacién, se eleva a la cualidad de valor social,
indispensable para modificar el destino. Se considera que la educacion cambiard esta “mentalidad” y
derivara en una mejor calidad de vida. Cambiar la mentalidad se refiere, en ultimas, a cambiar un

esquema de experiencia, una concepcion de mundo que se considera nociva para las personas.

Ahora bien, es el conocimiento como dispositivo el que entra a jugar un papel fundamental en la

transformacion de estas percepciones pero a la vez es un dispositivo de control.

Las estrategias empleadas para impartir conocimiento y sus fines, también son motivo de discusion
entre padres y docentes. Para los padres, la escuela debe servir para que los hijos aprendan las
competencias basicas (operaciones elementales, saber leer y escribir), en tanto para las maestras la

escuela supera el papel de transmisora de informacion. Esto los lleva a ciertas diferencias originadas a

de dedicarse a trabajar, permaneciendo en la vereda, haciéndose cargo de las parcelas familiares o vendiendo su mano de
obra. (...) Las mujeres asumen el rol de amas de casa, lo cual limita sus posibilidades de estudios teniendo como mayor
aspiracion formalizar una relacién de pareja.

3 Desde la década de los ochenta gran parte del sector educativo ha criticado duramente la educacién en el nuevo orden
mundial, llamado neoliberal. En el centro de la discusion es la llave educacion-progreso, que supera la principal critica
marxista de los afios 60 con respecto al cardcter reproductor de la escuela en general. Muchos autores lo han discutido, ente
ellos, Tedesco, Bardisa, Gimeno.
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partit de las actividades y de los métodos de ensefianza. En este sentido, hay una lucha de

significaciones entre las partes con relacioén al conocimiento y al como debe impartirse.

Un ejemplo lo constituye el desarrollo de los procesos lectoescritores, como lo relata esta docente:

“Otra cosa terrible en lecto-escritura fue lo de las planas. O sea, como ya las comparieras y todo el mundo tenian otra vision de
lo era la lecto-escritura y alld siempre los papds, las abuelas, escribid haciendo planas y con la grafia y tal, jno! Eso fue tenaz
decian que la escuela no servia, que nosotros tbamos era a jugar con los ninios, que no les poniamos planas, entonces, tuvimos
varias charlas con ellos y les deciamos, por ejemplo: yo no me explico ustedes porgué van a ponerle a la arveja, a colgarlas de
las varitas y a colgarlas con hilos, eso no se hacia antes, spor qué lo van a hacer abora si hace mas de 200 o 300 asios estan
cultivando alverjas sin esas varitas, porqué ahora?” Entonces les deciamos eso. 57 yo veo que estin haciendo otra cosa y ustedes
no me explican por qué, pues razin tengo, jeierto?. Pero entonces nosotros les explicamos, mire para qué sirve una plana, lo
mal que el nifio, o sea el nifio hace las cosas por hacerlas pero por complacer al maestro o al papd o a la mama pero ahi no
estd desarrollando nada. Eso fue una pelea dura porque como cunatro o cinco reuniones como 2 0 3 ajios fue la pelea de la
lecto-escritura, pero sin embargo haciamos talleres con los papas, les explicabanos y tal pero alld los papds no van, las que van
a las reuniones son las mamds, entonces como no van, eso criticaban los papds sobre todo pero sin poder escuchar la otra parte.
Entonces seguian diciendo la otra cosa. Eso fue dificil” (Profesora 1).

Toda una serie de tensiones entre la escuela y la comunidad, o entre ciertas profesoras y ciertos nifios y
familias, se revela como una lucha por la apropiacion del conocimiento, la identidad y la vida rural que
difiere en naturaleza y sentido: a todos les interesa que los nifios salgan bien preparados de la escuela,
pero ¢qué es salir “bien preparados”. En una conversacion que sostuve con una joven de la vereda, de
unos 17 afios, quien estudié en la escuela Los Soches en la década de 1990 con el actual grupo de
maestras, y posteriormente estudié secundaria en un colegio Usme y ahora realiza el segundo semestre
de derecho en la Universidad Los Libertadores, aseguré que el nivel de la escuela es pésimo, “cada vez
esta peor”. Cuenta que cuando lleg6 a 6° grado, no estaba cerca de lo que los otros nifios sabfan (sobre
competencias basicas) y los profesores insistian en preguntatle: sde gué escuela fue que salié nsted? Otro caso
muy comentado es el de una madre que, preocupada por la educacion basica de la escuela, al ver que sus
hijos no manejaban las operaciones matematicas, fue a hacerle el reclamo a una de las maestras, quien le
contest6 que si lo que querfa era que sus hijos aprendieran a sumar o a multiplicar y dividir, les

comprara una calculadora, a lo que la indignada madre respondié “pues les hubiera comprado cuatro”.

Pero para lograr este fin ultimo, la propuesta pedagdgica de las maestras puede interpretarse como un
doble intento: de un lado, instituir infancia, es decir, configurar un mundo de los nifios con unas
practicas determinadas y apropiadas como el juego, y por otro, lograr la apropiacion progresiva del
conocimiento global tomando como punto de partida los saberes locales, de tal manera que estos, al

introducir un elemento reflexivo, permitan a los nifios decidir sobre su proyecto de vida y les dé
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elementos apropiados para enfrentarse a un mundo en el que el conocimiento se eleva como valor
fundamental en la busqueda del progreso. Con esto, los nifios no repetiran la historia de sus padres y se
proyectaran hacia un mejor futuro, pues al tener mas elementos de juicio sobre el mundo que los rodea,

les permitira un mayor margen de eleccion.

Todo ello constituye lo que la escuela intenta en ultimas, y es configurar sujeto moderno desde alli,
justamente en el sentido de la autonomia entendida como la posibilidad de desligarse de las “ataduras de
la tradicion”, posibilidad que sélo trae el uso del pensamiento reflexivo, de la razéon. Una vez hemos
visto como se da esta lucha de sentidos entre la escuela y la comunidad, analicemos dos estrategias
especificas a) la Iadica como eje de la propuesta pedagogica y b) la aproximacion desde la ciencia y el
conocimiento experto al estudio del agua. Debemos resaltar, que estas estrategias son sustentadas desde
la pedagogia y desde el saber expertos desarrollado en torno a la infancia y a los procesos de aprendizaje.
Con ello podemos ver como el conocimiento experto permea en niveles insospechados la subjetividad,

al ser ajustado a los contextos locales.

5.3. Instituyendo infancia

5.3.1. El juego en la propuesta pedagégica

Dado que una de las preocupaciones fundamentales de las maestras es la idea de que los nifios en la
vereda son como pequefos adultos, y por lo que nifios mostraban timidez y miedo, se buscé una
estrategia adecuada para instituir en los nifios la infancia, esto es, la posibilidad de realizar ciertas

practicas que les permitieran ser #ifios.

“(-..) los nirios de alla son como adultos pequenos, tienen que ordeiar, que traer leiia, que no sé qué que si se mas. .. el
espacio para que el nijio haga lo que quiera y juegne como gue no existe. Desde que el nijio camina, vaya traiga agua, traiga
lenta, 3s5i¢, Entonces veiamos que era muy importante que... una infancia sin juego no es infancia, entonces le empezanos a dar
un espacio al juego en la escuela y también eso fue muy criticado por los padres. Que ellos mandaban los nirios a aprender y no
a jugar. Que eso era perdedera de tiempo, sin embargo se logrd construir la ludoteca y darle el espacio para que los ninios
Juegnen y ya mds o menos la gente ha entendido eso. Lambién se hicieron con peliculas con charlas, cosas para motivar a los
padres a gue aceptaran el juego porgue culturalmente o sea todavia esti vedado el juego” (Profesora 1, subrayado de la
antora).
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Adicionalmente se observé que los nifios no tenfan juguetes, pues en una actividad que se hizo en la que
se le pedia a los nifios que llevaran un juguete a la escuela, vieron con sorpresa que muchos nifios no
asistieron ese dfa, mientras que otros los pidieron prestados y otros tantos llevaron objetos en mal
estado. Por otra parte, algunas profesoras tenfan formacién artistica, y ya desde hacia algin tiempo
venfan insertando en el curriculo el componente artistico, pues esto permitia un mejor desarrollo fisico y
cognitivo. Adicionalmente, el poco espacio de juego de la escuela, generaba problemas entre los nifios
en las horas del recreo por la falta de espacio y porque los nifios mas pequenos resultaban afectados por

el juego de los mas grandes.

Al principio dedicaban un dia a la semana para estas labores y con el tiempo comenzaron a observar una
mejora en el ambiente de los nifios, desinhibicién de los mismos y mayor disfrute del cuerpo. Todo esto

las llevé a la siguiente conclusion:

En nuestra escuela, ubicada en una zona rural que colinda con el sector urbano, la marginacién socio-
cultural hace que los nifios sufran limitaciéon en su desarrollo, porque si bien en el campo tienen espacio
para desarrollar sus habilidades motrices, el ambiente tiene muy baja valoracion por el juego, lo catalogan
como pérdida de tiempo que debe ser invertido en llevar a pastar ganado, recoger lefia, apartar terneros,
traer agua o hacer tareas. El desarrollo de habilidades cognitivas, comunicativas y de sentido de autoestima
no estan presentes, como prioridad de las familias de los escolares. Ante esta situaciéon nos vimos en la
necesidad de buscar estrategias para que todos los nifios disfrutaran del tiempo de descanso; en 1991
recopilamos juguetes usados y creamos una ludoteca, pero el espacio era muy pequefio, no le pusimos
suficiente interés y para el siguiente aflo, la ludoteca se convirti tan solo en bodega de algunos elementos
de educacién fisica. Pero éste no fue nuestro unico intento, en 1993 y 1994 organizamos una "Jornada de
Integracién Recreativa" con las escuelas cercanas de Violetas y Boquerén, con resultados muy
satisfactorios, tanto para nifios como para maestros” (Proyecto Ludoteca 1995).

Asi pues, el juego como practica cultural que esta estrechamente ligada a la etapa infantil de la vida, se
convirtié en su principal estrategia para modificar comportamiento y con ello, instituir infancia en los
nifios. A partir de ello se consolidé la propuesta pedagdgica en el Proyecto Educativo Institucional (que
desde 1994 se le exigi6 a las escuelas) lamado "La lidica y el arte en la construccion de una escuela con sentido".
En ¢l se consigna como mision de la escuela despertar y cultivar la sensibilidad en los campos artistico,
ladico, cientifico, comunicativo y social en los nifios, con lo cual se distancian del papel de la escuela
rural y de su énfasis en lo agrario, asi como del papel instrumental de la politica educativa. En el mismo

afio se cred una ludoteca, con lo cual se institucionalizaba el juego dentro del quehacer escolar.
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En principio no usaban el término ludoteca, simplemente hablaban de juego. Con la creacion de la
ludoteca el juego se institucionalizé. Esto implica que la nocién de juego ha sido ya teorizada en el
campo experto y a través de una lectura e interpretacion del mismo, es posible adecuarlo a ciertos

contextos.

“Elie Deworne, segun cita Leif (1978), creador de la primera ludoteca en Bélgica, sostiene que los espacios
cerrados se pueden convertir en centros recreativos, dando lugar a la iniciativa del nifio y permitiendo que
alli reine el juego; plantea la creacion de las ludotecas como el mejor instrumento para la democratizacion
de la empresa educativa nacional. Se sabe que la organizaciéon de las funciones primordiales de la
inteligencia se producen antes de los 7 afios; se reconoce la importancia de poner lo mas pronto posible a
disposicién de los nifios juguetes educativos, para facilitarles la elaboraciéon de conceptos y estructuras
mentales. La relacion nifio-juguete mejora, merced a las multiples actividades creativas que se suscitan en el
ambito espacio-temporal, en el psicomotor, afectivo, social y educativo, dando origen a esa magnifica
relacién... nifio-juego”. (Proyecto Ludoteca, 1995).
Sus suposiciones no descansan en meras opiniones sino que recogen como ellas muestras, todo un
movimiento global que ha configurado un delimitado mundo de la infancia con derechos que el adulto

debe reconocer y permitir.

“A pesar del reconocimiento tedrico de esta necesidad fundamental que tiene el nifio, existen todavia en
nuestras sociedades numerosas diferencias en la aplicacién de este principio. Una verdadera situacién de
facto acentua la distancia entre los verdaderos intereses Iudicos de los mas pequefios y el ejercicio real de
este derecho en la vida diaria. Muchas veces, debido al desconocimiento de las principales caracteristicas
del desarrollo del nifio, numerosas familias ignoran la importancia de las actividades ludicas en las primeras
ctapas evolutivas de la infancia” (Alvarez, 1994 citado en Proyecto Ludoteca 1995, subrayado de la autora).
Justamente el enunciado anterior condensa todas las palabras claves que operan en el discurso de las
maestras: hay un principio indiscutible, el derecho al juego. Este se eleva a la cualidad de derecho, que

en tanto es negado constituye una falta al mundo infantil, pero a la vez este rechazo al juego de la

comunidad se debe a que no hay conocimiento sobre la infancia, etapa de la vida en la cadena evolutiva.

Pero configurar ese mundo de la infancia, ese nifio sujeto de derecho, supone una contradiccién con las
practicas culturales de la comunidad, de tal manera que el juego incluso se presenta como respuesta
defensiva de la escuela frente a la comunidad, como espacio diferenciado de la vida, pues aseguran
contundentemente que “se les impide vivir su infancia [pues] no tienen espacios recreativos y se cataloga

el juego como una pérdida de tiempo”. (Proyecto Educativo Institucional Escuela Los Soches 1999:4).
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Asi, la escuela se presenta como el espacio que permite vivir su infancia. Alli hacen lo que no hacen en

la vereda. Juego de oposiciones que perpetia el conflicto.

Sin embargo, el juego en la escuela esta asociado a determinados tiempo, espacio y objetos: La ludoteca,
que es un salén que posee diversos juguetes “didacticos” y no didacticos. Cada grado tiene una o mas
horas de ludoteca a la semana, tiempo que destinan a jugar dentro de este espacio. Los recreos se llenan
de elementos deportivos (juguetes), pero en general los otros elementos de la ludoteca no se permite
que sean llevados por fuera del salon. Las clases no utilizan por lo general estos “juguetes” sino otros
objetos, los “artisticos”. El dibujo, la pintura y otras destrezas plasticas son empleados a menudo en las
clases. Pero estas clases son clases, no son espacio de juego, son espacios de aprender conocimiento,

con horarios limitados y con actividades que implican destrezas manuales.

Aparece pues una desvinculacién del juego de la cotidianidad de la vereda. El juego en un espacio y un
tiempo determinados permite a los nifios tener su “propio mundo”, y liberarlo un poco de las

obligaciones rutinarias.

Dado que se concibe el juego como practica cultural, valdria la pena entonces pensar si en realidad el
juego no ha existido en la vereda o si tiene otra valoracion distinta. Indagando por esta idea, conversé
con algunas personas adultas de la vereda y les pregunté sus juegos. Dofia Marfa por ejemplo, recordd

algunos de ellos y la relacion de estos con sus obligaciones familiares.

“Por ejemplo, jugaba con un columpio que era echar un lacito por ahi a un gajo que sobresaliera un poquito asi y hacer en un

gajo de un drbol, poner un lazo y hacer un culumpio. Eso seria digamos como para tantico como jugar, culunipiarse, como de
un drbol; otros se agarraban como de la rama, que la rama lo bambucara a wuno... si, de pronto los ninios por ahi se
inventaban, digamos un trompo, ya eso de hacer que una rayuela, que jugara asi como con trompos, con aros asi, aros
rudimentarios, de cualguier... asi fuera con la tapa de una olla, cositas tan rudas y abora por ejemplo, como habia harfos
bermanitos, por ejemplo a mi y mi hermana mayor, ella era ayndar a cuidar de los pequeriitos mientras la mamid trabajaba.
Ella le tocaba las tareas también de afuera, de trabajar junto a los obreros, entonces dejaba a los pegueiiitos al cuidado de los
bermanitos mayores y a nosotras nos tocaba ver por los hermanitos menores” (MEC).

De hecho es interesante ver cémo Dofia Marfa liga inmediatamente el juego con la necesidad de cuidar a
sus hermanitos. Quiza estas labores de cuidado, aunque en apariencia idénticas a las labores de un
adulto, tuvieran otro valor para los nifios. En cambio Marlene y Ericinda, quienes estudiaron en los afios
80 en la escuela, recuerdan los juegos circunscritos al espacio escolar: Emilda se acordé de los mismos

juegos: el baloncesto, el futbol, a “embocholar” y la rayuela. El lazo y el aro.

150



La introduccién de juguetes didacticos y de ciertos desarrollos sobre la infancia, atendidos por la
pedagogfa, han contribuido a delimitar cada vez mas el juego como una actividad diferenciada, no
productiva y desligada de la obligacién. Sin embargo, ante lo que nos encontramos es también ante
mayor delimitaciéon del mundo de los nifios en los que sin importar el contexto, estos deben realizar
actividades desligadas del mundo de los adultos. También estamos ante dos concepciones diferenciadas

del cuerpo.

Las maestras reiteran que los nifios solo pueden realizar labores agricolas impuestas por sus padres, y
que el juego es pérdida de tiempo. El juego se asocia con lo recreativo, con el disfrute, el goce del

cuerpo. El trabajo del campo, con la obligacion, la falta de alegtia.

El juego y las labores del campo implican un uso determinado del cuerpo, es decir, implican una
determinada corporalidad. Estas, van asociadas a ciertas practicas de indole cultural en la que el cuerpo

se relaciona con determinados objetos.

Probablemente esto sea asi porque la cotidianidad de los nifios no esta ligada a la reproducciéon de la
infancia, sino a la reproduccién de toda la sociedad. De esta manera el juego como lo conciben las

maestras, inserta una distincioén entre los nifios y los adultos.

5.4. Instituyendo sujeto

5.4.1. El Conocimiento: de las concepciones magico-religiosas al cientificismo.

En la vida social el conocimiento parecerfa distanciarse de los saberes, en tanto estos ultimos no
responden a un proceso metddico, reflexivo, al cual se llegue después de un proceso de observacion,
percepcion y reflexion donde hay un distanciamiento entre el sujeto y el objeto. Mas bien ese saber es
transmitido o mejor, aprehendido en el mundo de la vida, como un saber experiencial, a través de

distintas practicas que no siempre corresponden con las concepciones de la ciencia.
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Este saber se presenta para las profesoras como un conjunto de creencias erradas o basadas en
supuestos no humanos o de orden tradicional, es decir, que no involucran en primera instancia al

individuo como creador de tal conocimiento sino como simple receptor.

En contraposicion, la propuesta de la escuela concibe el nifio como participante activo en el proceso de
construccién de conocimiento, mediante formas que impliquen el ejercicio de las capacidades racionales
o de la inteligencia, que permitan al mismo nifio llegar a conclusiones légicas racionales y a establecer
relaciones causales entre los fendmenos. Este conocimiento es de caracter reflexivo en la medida en que
no se trata de memorizar datos, sino de comprender procesos. La intervencion activa del nifio en ello,

implica reconocerlo como sujeto, lo que le da un nuevo sentido a la educacion.

Ser gestor de los procesos de aprendizaje implica también involucrar los pensamientos, sentimientos y
actuaciones, poniéndolos en cuestion de tal manera que el proceso formativo incida en sus creencias,

comportamientos, formas de sentir y pensar (Proyecto Educativo Institucional 1999).

En los dltimos tres afios, las maestras han hecho énfasis en la idea de que el conocimiento debe entrar
“en contexto”, esto es, que la labor educadora debe valerse de situaciones y vivencias reales de los nifios,
para que estos puedan comprender de mejor forma los conceptos “abstractos” de la ciencia. El
conocimiento generado a partir de esta metodologfa, constituye la principal herramienta de ruptura con
las concepciones “tradicionales” de la comunidad, que por lo general se presentan como concepciones

no cientificas que deben ser reemplazadas paulatinamente.

Se han formulado asi proyectos que tocan directamente las problematicas de la vereda, como el asunto
del agua, para lograr este objetivo. El proyecto del agua realizado en cooperacion con el Programa Red,
ha suscitado en el grupo de docentes una reflexion sobre el conocimiento cientifico y el saber local, asi

como acerca del sentido de la escuela, formulando algunas preguntas que intentan responder:

“En la formulacion y desarrollo del proyecto reiteradamente se vuelve a asuntos generales de la educacion:
¢Qué es la escuela? ¢Existe una educacién con sentido sin tener un proyecto de sociedad? ¢De qué
procesos culturales debe dar cuenta la escuela? ¢Debe la escuela priorizar los conocimientos de la ciencia?
¢La ciencia es tnica? Todos estos interrogantes salen a flote y se dibujan con posibilidades mdltiples de
respuestas. Solo podemos afirmar que un equipo estd vivo si se pregunta por ellos; la construccion de las
respuestas es un largo proceso que quiza nunca culmine” (Colectivo Docente diciembre 2001).
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El proyecto pretende abordar una problematica local, el agua, que como bien saben las docentes
constituye un problema ambiental, que supera lo ecoldgico y se convierte en problematica social. Y es
asi puesto que el acceso y la calidad del agua de la vereda esta determinada por factores internos y
externos: el manejo inadecuado del recurso; pugnas territoriales por las fuentes de agua entre los

mismos habitantes y entre éstos e industrias externas.

El desconocimiento de propios y extrafios con respecto a la contaminacion del agua, la inasistencia del
Estado para construir redes de acueducto y alcantarillado apropiados, la intenciéon de las multinacionales
de apropiarse de los recursos nacionales, etc., son factores que las maestras en su proceso investigativo
han encontrado y que les provee un marco general en el que se situa la problematica del agua a nivel
mundial. De ello se deriva un especial énfasis en la defensa de los recursos naturales propios, de los
derechos humanos y de los nifios. Por ejemplo, una docente de la escuela realizé un ejercicio con los
niflos en el que los instaba a crear los derechos del agua y a poner en relacién los derechos humanos con
sus propias condiciones de existencia. En el afio 2001, el tema central del evento anual Carnaval
Soloriental, fue los recursos naturales, y en mi observaciéon puede notar cémo se hacia énfasis en el
“robo” de nuestros recursos naturales por parte de las multinacionales como la Oxy (registrado en video

realizado por la autora, sin editar).

Paralelamente, el proyecto intenta responder al mismo campo de lo educativo, integrando la palabra
innovacion en el quehacer escolar, que reivindique el papel fundamental de los nifios en la construccion

del conocimiento, asi como de los maestros en la conformacion de tejido social.

Teniendo este marco “ecosocial”, comienzan a indagar por el cuerpo de saberes, mitos, creencias y
leyendas que operan en el imaginario social y en los nifios con relacion al agua. Se encuentran con que
existen ciertas concepciones erradas que deben ser modificadas. Para esto, se debe investigar con los
nifios pues esto les permitira descubrir como es que “en realidad” se produce el ciclo del agua, sus usos,

su contaminacion y preservacion.

Para ello, las maestras se dieron a la tarea de trabajar desde los aportes de los nifios, recogiendo lo que

denominaron “imaginarios sobre el agua”, con el fin de poder ampliar el saber local hacia el
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conocimiento cientifico. Estos imaginarios se recogieron en forma de preguntas, preguntas que los

sorprenden:

¢Para qué nos sirve el agua? ;Por qué las quebradas vienen del monte? sPor qué las nubes no sueltan el
agua? ;Por qué el agua es vida? ;:Como se formé el agua y la tierra? ;Por qué el mar es salado? “las
preguntas que ellos hicieron tienen que ver con ¢por qué el agua mojar, ¢por qué nos reflejamos en ella
como en un espejo? ¢Por qué se ve azul en grandes cantidades? ¢Por qué a veces tiene coloracion amarilla,
verde o rojizar ¢Por qué podemos entrarnos y movernos dentro de ella? ¢:Coémo esta formada? y scémo se
formé? (Colectivo Docente 2001).
Trabajar desde una pregunta supone que los nifios pueden cuestionar la realidad, y a partir de ella, sus
propias tradiciones. La pregunta, la experimentacién y observacion son las principales estrategias para
guiar al niflo hacia su propia respuesta. Pero las preguntas de los nifios son escogidas, y se escogen
aquellas que en ultimas ofrezcan varias respuestas, entre las que por lo menos una provenga de lo que
ellas han llamado el pensamiento magico-religioso. Asi, si se da una respuesta de este tipo, se tendra la

oportunidad de rebatirla a través de las mencionadas herramientas y con ello, llevar a los nifios hacia el

conocimiento objetivo.

Para responder a estas preguntas se recurre al propio medio y la vida cotidiana, como fuentes de
experimentacion. Asi por ejemplo, se realiza con los nifios una actividad observacion de una situacion
cotidiana como ver el cielo, el vapor que despide una sopa caliente, las heladas, el color del agua, etc.;
esta se retraduce al lenguaje cientifico, como una pregunta cientifica que correlaciones la situacion
concreta con una propiedad fisica o quimica del agua: si de la sopa caliente sale vapor, y la sopa esta

compuesta por agua, el calor la evapora, es decir, cambia de estado.

Un dia nos desplazamos a la cocina donde se encontraba la estufa calentado la olla gue en ese momento hervia, bicimos
comentarios sobre el efecto del calor sobre el agna, hubo buena participacion. Esta es una vivencia muny cercana a ellos.
Seguidamente les pasé un plato de loza frio, cada nirio lo palpo, se lo cologué como tapa a la olla, mientras que preguntaba a
varios nifos sobre lo que pasaria, algunos dijeron “la va a caer agua”. Observamos luego diminutas gotas adberidas al plato,
comentamos el motivo y concluyeron “El frio derritid el vapor” (Profesora 3 2002).

Esta dinamica de experimentacion y observacion permite articular el trabajo de aula, al utilizar los
elementos disponibles del entorno. De esta forma el mismo medio pone “a prueba” el conocimiento de
la ciencia y da la posibilidad a los nifios de ofrecer multiples hipétesis a los fendmenos. Se aprovechan
pues las condiciones locales para constatar conocimiento universal. As{ lo describe una de las

profesoras:
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“La primera actividad de observacion fue muy afortunada ya gue cuando nos proponiamos dar inicio al proyecto, se presentd
un dia de bastante niebla, era tan espesa que no se visualizaba a cien metros, fue ideal para que nos convenciéramos de que la
escnela y la vereda estan en el paramo de Cruz 1Verde, que la niebla no puede tomarse entre las manos como un solido, y que
siendo ella agua esta suspendida en el aire. En todo caso existe, porque no permitia ver los carros, la carretera, los drboles y la
casa de Dona Marnja” (Profesora 4 2002).

La idea de instalar la estrategia de investigacion con los niflos desde la escuela, ya supone una gran
ruptura en la implementacion del esquema pensar-observar-percibir, caracteristico del sujeto, cuyo
nucleo lo constituye la reflexion. Al convertirse en un “investigador” de lo cotidiano, hay algo que se

modifica en el sujeto del orden de la percepcion.

Imagen 19

Nifios en clase
Sin embargo esto no resulta tan sencillo, en la medida en que distintos factores condicionan, impiden o

modifican el desarrollo de los procesos de investigacion y de la propuesta. Unos ya los hemos
explorado, pues se refieren a las condiciones sociales de la comunidad, la supuesta persistencia de un
pensamiento magico pero también las actuales condiciones de trabajo de los maestros publicos, que hoy

por hoy dificultan toda labor investigativa en la escuela.

Se preguntan entonces por estas condiciones que lo hacen posible, los medios y los resultados.

¢Qué condiciones favorecen o se requieren para llevar a cabo procesos de innovaciéon curricular que
apunten a una comprensiéon y transformacion de las condiciones del entorno? (...) Se deben rescatar
espacios para actuar como criticos de nuestra propia labor. Pero solo hay tiempo para estar en acciones
con los nifios. ¢Cémo querer formar una tradicion de investigacion desde la escuela, si se prohiben dentro
de la jornada académica la reflexién? ;Que cambios se producen en las actitudes y comportamientos de los
niflos en relaciéon con su entorno y especificamente frente a la problematica del agua existente en la vereda?
(Colectivo Docente 2002).
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Uno de los factores decisivos se refiere a la consulta del texto escrito como parte del proceso de
investigacion. Se requiere acudir a la literatura experta y crear habitos de lectura y de indagacion. Los
libros son mediadores entre lo local y lo global, y segtin se observa, el lugar de contacto entre los nifios y
los libros, es la biblioteca escolar, toda vez que estos no estan presentes en la casa (aunque hace poco se

comento que ya empezaban a tener libros en ellas):

“Para ahondar sobre lo observado visitamos la biblioteca sin tener mucha suerte al respecto, de todas
formas, la informacién encontrada sobre el agua, la utilizamos para el analisis y reflexiones cercanas (...)
En toda ocasion las visitas a la biblioteca, fue con el objetivo de buscar poesias, cuentos o coplas
relacionadas con las nubes la cual pudo desarrollarse” (Profesora 5 2002).

Sin embargo quizas no se trate Unicamente de que no existen libros, sino de que existen logicas de
apropiacion y circulacion de conocimiento. Y dentro de la comunidad la oralidad es el principal medio
para ello a diferencia de la propuesta investigadora de la escuela que se basa en logicas de lecto-
escritura™: Se habla incluso de tradiciones, lo que sin saber les podria dar la pista: se trata de reemplazar
un modo de hacer por otro basado en lo escrito:

“Otra necesidad sentida es tener un mayor acceso a la literatura de investigacién, aqui también falta la
tradicion de buscar, de traer, de asociar informaciones y saberes. En nuestra institucién concreta no hay
acercamiento a periddicos, revistas, ¢ Internet que consideramos vitales en la escuela porque el entorno no
lo posee. Los padres no compran ni leen periddicos, entonces la instituciéon debe empezar por formar
hébitos, pero no en abstracto, necesita suscripciones, necesita conectarse a Internet y para ello debe
buscarse presupuesto” (Colectivo Docente 2002).

Sin embargo, dado que no puede trabajarse unicamente sobre lo escrito, por todas las anteriores
razones, hay que volver sobre lo oral. Aquello que las personas saben o conocen acerca del agua no se
encuentra en los libros, y se trabaja como se ha dicho antes, con base en los “imaginarios” sobre el agua,
en forma de creencias, mitos, leyendas, quejas y reclamos acerca del agua. L.a materia prima de este
“corpus” lo constituyen esencialmente la palabra, la oralidad. Se pide insistentemente que los padres

cuenten o transmitan a sus hijos este saber, pero en ello también encuentran obstaculo.

“Los nisios exploraron que por qué se da una granizada, y hay también mucho imaginarios sobre eso, entonces [dicen] que es
una lovizna fina, que es especial esa lovizna y que quema las matas. Que no, que no es una lovizna decian unos, que es una
niebla especial que quema las matas. Otros decian, no, el gue quema las matas no es el sol, después de la niebla, cnando hace
sol es que se queman las matas. Pero ninguno se refirid que es por la baja temperatura, o sea, se baja la temperatura, se
congela el agna que hay en las células y se estalla la célula y eso, o sea, eso no estd y verdad que... por qué hacen hogueras, y
ellos describen bien, que los abuelitos y que todo el mundo sale y hacen hogueras y spa” qué hacen hogueras? dicen, para gue
con el humito se espante al niebla o algo asi. Pero no, no estan vinculando que es para elevar al temperatura del ambiente; y yo

S]]

les mandé a preguntar a los papds y tampoco sabian. O sea, ni los nisios ni los papds” (Profesora 1, subrayado de la antora).

3 No podemos decir sin embargo que la escuela en nuestro medio realmente posea una logica lecto-escritora, pues el oficio
del maestro y la cultura es fundamentalmente oral y transmisionista. Sin embargo, ya hemos explicado que la propuesta de
este grupo de maestras, busca incluso superar las deficiencias o inconveniencias del sistema educativo colombiano.
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Ante este desconocimiento de los padres, la escuela debe terminar de completar un mapa de
conocimientos que estos no poseen; o bien corrige concepciones erradas, pero no se reconoce como
valido el saber practico que poseen, por ejemplo, con respecto a prender una hoguera para contrarrestar
una helada. Es incierto saber si en algo alterarfa el proceso, conocer las razones fisicas y quimicas, las

practicas de cuidado de los cultivos.

Sin embargo este saber practico es potencializado por las maestras para a partir de éste, derivar un
pensamiento que ponga en relacién causa y efecto. Este es el caso del anterior enunciado: los nifios
deben poner en relacién la hoguera con la elevacion de la temperatura, para que el frio no queme las
matas. El oficio de la siembra, es tomado como materia de investigacion. Y lo hacen mediante la
realizacion del “tradicional” experimento de germinaciéon de una semilla en algodén —y no,
curiosamente, dentro de los propios cultivos—, con el fin de ver los usos del agua. Este experimento se

realizé con los nifios mas pequefios, con la colaboracién de los padres:

“Hablando con los nisios, surgid la parte de la agricnltura entonces para regar las matas, entonces empezanos con cono es gue
usamos el agna en la alimentacion, para preparar los alimentos, preparamos agnapanelita.. Luego a la par de ir hablando del
agra en los alimentos, entonces los niros levaron un vasito y levaron unos circulitos y estamos mirando el concepto de la
germinacion pues para luego tener la matica para ver como es que nos sirve el agua en la agricultura. Como es un proceso que
se demora, por eso, lo pusimos desde ya. Unos los pusimos sin agua, entonces que ellos miren uno que dejamos ahi a ver qué
pasa , hay frijol, con agua, frijol sin agua frijoles con tierrita y la tierrita la humedecemos, frijoles verdes que nunca les estamos
echando agna, estd todo ese proceso. O sea, si tenemos los diferentes vasitos con frijol asi y estamos, ya hoy en la observacion, ya
notamos en la observacion de hoy gue en dos o tres dias ya empezd a salir la raicilla” (Profesora 2).

De esta manera una actividad fundamental para la vida de la comunidad —la siembra—, es posible
13 2 . . ;. ,

extraerla” de su contexto y observar y reflexionar sistematicamente sobre aquella. Y es asi puesto que la
capacidad de observacion no aparece “innata” en ellos. El proceso de conocimiento de la realidad exige
una gufa, pues “si espero que ellos produzcan, que lleguen por su via al conocimiento, tomara

demasiado tiempo”, afirma una de las docentes.

Sin embargo, a pesar de todos los esfuerzos realizados, aparece la “persistencia” en algunos nifios de los
preconceptos y de las interpretaciones magicas. Estos se superaran una vez el nifio establezca relaciones

causales:

“Sin embargo pasaban dias y aiin persistia la creencia de que el calor derretia la niebla. Hicimos en esos dias un trabajo
manual con algodin y cartulina, nubes y sol, con el propdsito de que cada nijio pensara sobre la relacion que hay entre las
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nubes y el sol, mds o menos cinco ninos hablaron con propiedad y coberencia acerca del efecto del calor sobre el agna para la
Jormacion de las nubes.

Contestando las preguntas que hicieron antes yo hice las preguntas, las pasé las numeré y se las empaqué a los niios y ellos
respondieron. Cada nino lee la pregunta y la responde de acnerdo a lo que piensa y sobre esa respuesta o sobre la misma
pregunta los demds opinan entonces, con eso, yo me doy cuenta que ya hay mas claridad sobre algunas cosas aungue sigue
estando la fantasia, ;5i¢, porgue cuando " las nubes se chocan se desbaratan y cae granizo', dicen por ejenplo.

Poguitos nisios pudieron dar cuenta de por qué en la cindad hace menos frio gue en las veredas gue laman los Soches que el
pdramo (...) nids o menos sabian que ellos estan en el paramo, no es que el paramo estd alld... porque aqui estamos ya en el
pdramo (...) tienen un poquito de claridad sobre la altura, ya estin relacionando la altura con el frio, con el clima, porque
Bogota queda mids abajo y la vereda en el pdaramo, queda mids bien arriba, entonces entre mas arriba mds frio entonces a mi
me parece que es un logro que ya se esté relacionando la altura con el frio” (Profesora 2).

En este proceso los nifios “inventan” toda clase de fantasias acerca de un fenémeno natural, como decir
que Dios amarra las nubes, o el humo las pinta, o cuando se chocan cae granizo, lo cual produce en ellas
sorpresa, al ver que no se dan las explicaciones sobre las que ya han trabajado. Aunque esto es
entendible no porque los nifios sean de una comunidad rural, sino porque son nifios, existe en el fondo

la preocupacion de que los nifios mantengan las explicaciones no racionales de los adultos.

En los cuentos y trabajos de los nifios de preescolar esta presente la magia pegada a explicaciones de tipo
animista. L.as nubes se comportan como humanos: juegan, comen, duermen, hablan, lloran, se embarazan,
sienten miedo, lloran, se protegen. Para ellos algunos fenémenos naturales son consecuencia de fuerzas
humanas y no naturales: Las nubes suben al cielo, no por efecto de evaporacion y tamafno de particula, sino
porque unos seflores se suben con escaleras y las amarran en unos postes altisimos, las amarran con
cabuya; o para otros estan en el cielo porque dios, junto con las personas que han muerto las sostienen.
Para unos de estos nifios, de 5 afios, las nubes se mueven libremente, segin sean imaginadas como
personas, o al ser imaginadas como cosas, se mueven segun la voluntad de las personas 6 de dios y las
almas. Allf vemos una ligazon légica, tanto para unos como para los otros hay coherencia en sus creencias.
Ningin nifio nombré el viento o el aite como tresponsable del movimiento de las nubes (Profesora 2

2002).

Si bien las ideas de los nifios son fantasticas y fantasiosas, estas no son sino es un paso en la escalera del
conocimiento. Lo contradictorio esta en el hecho de que también la escuela busca promover la
creatividad y en dejar un espacio para que los nifios sean nifios y no pequefios adultos. Estas ideas son
apropiadas en la etapa de la infancia pero hay que procurar que una vez los nifios crezcan, estas ideas se
vayan transformando pues de ello depende la modificacion de la tradicién, y por ende de sus

condiciones de vida. No mostrar el conocimiento cientifico derivarfa en exclusion y marginalidad social.
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Para llevar a los nifios a modificar sus ideas “magicas”, las maestras ponen en funcionamiento una
estrategia que consiste en llevar al nifio a su propia contradiccion para que al fin lo ponga en cuestion.

Asi lo describen:

Parece ser que aqui se debe poner a funcionar una de las estrategias pedagogicas planteadas en el proyecto
escrito: colocacion en contradiccién. Por ejemplo: Vamos a seguirle la pista a una nube, (Cosa que es
posible en nuestro paramo) estaremos atentos a observar quien la amarra..Si nadie la amarra sera
entonces... (Otra hipétesis) Es posible que el nifio cambie su creencia, o por lo menos la explore mas y la
ponga en duda. ¢Serd que no hay amarradores de nubes? Aqui esta la contradiccién (Colectivo Docente

2002).

Mientras las maestras observan que su labor comienza a dar frutos, especialmente en los nifios mas
grandes pues se muestran interés por la investigacion, en el caso de los adultos, persisten los mitos y
creencias, incluso estas, como un circulo, derivan en practicas corporales que son criticadas por las
maestras. Por ejemplo, algunos habitantes, consideran que no es bueno bafiarse en determinadas épocas
especialmente las mujeres (perfodos menstruales, puerperios, etc.). El razonamiento supone que las
madres ensefiaran esto a sus hijas, quienes continuaran con las practicas consideradas desaseadas de
manera injustificada, pues estas obedecen a tabues y mitos sin fundamento objetivo. De otro lado,

existen tradiciones religiosas a las que se atribuyen las explicaciones de los fendmenos naturales:

“La comunidad de la vereda Los Soches conserva una tradicion: la devocion a San Isidro. Esta consiste en
que cuando el verano persiste, traen desde la iglesia de Usme a San Isidro en procesion hasta dejarlo en
una casa de la vereda, a donde acuden las personas para orar al santo para que les traiga la lluvia. La gente
lo visita de dia y de noche le rezan, le cantan y también le llevan presentes como papa, arveja, cebolla o
cualquier otro producto que se cultive en la regién. San Isidro no tarda en hacer el milagro. Muchas veces
el mismo dia que llega el Santo a la Vereda, llueve. Luego, después de dos o tres dias de veneracion lo
devuelven a la iglesia con todos los presentes” (Profesora 4, 2002).

Pero justamente son estas las actitudes las que dan pie para que las maestras busquen cambiarlas, pues
hacen parte de la tradicién campesina. Esta tradiciéon no debe obstaculizar, ni gobernar la actividad
cognitiva de los nifios, ni impedir que aprendan otros conocimientos. Se debe pasar al siguiente estadio
y formar a estos dentro del desarrollo cientifico que pueda transformar la realidad [aunque no los

postulados de la ciencia].

Sobre todo ello, las profesoras han realizado importantes analisis, que de cualquier manera superan

ampliamente el nivel de reflexién que realizan la mayoria de los docentes. El sicuiente apartado
P q y gul P
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condensa aquellos aspectos que hasta aqui se han esbozado en contraste con el conocimiento cientifico

y de las concepciones magico-religiosas:

“De estas exploraciones se puede concluir que el factor magico religioso pesa demasiado y mas en los
adultos que en los nifios. Resumiendo ideas, que son bastante reiterativas, tenemos: que dios hizo el agua,
pero que ademds ¢l la maneja, como castigo o como premio cuando los hombres se portan bien o mal...
Ademas tiene algunos emisatios, en época de sequia, uno de ellos es San Isidro. También los sacerdotes al
bendecir el agua le transfieren poderes; el agua bendita ahuyenta los malos espiritus, hace que los borrachos
o las gentes malgeniadas se apaciglien. Pero atn sin bendecir, el agua colocada de una manara especial tiene
magia: Un vaso de agua se pone cuando una persona muere para que su alma beba y descanse. O es bueno
dejar una vasija con agua limpia en la noche, detras de la puerta para que los posibles hechizos caigan alli, al
dia siguiente se bota el agua. Asi como el agua puede ser benigna, también en muchas ocasiones le asignan
efectos nocivos al usarse en el asco. Existe una conviccion profunda de que bafarse en semana santa, por
ser pecado, puede causar dafio, hasta transformar a quienes lo hacen en peces o sirenas. Ademas Cuando
las madres tienen un bebé, si se bafilan durante la dieta, pueden recaer hasta la hospitalizacién. En algunas
personas se nota cambio de anterior creencia, cuando dicen: “no hace dafio echando hierbas al agua y
lavandose solo del cuello hacia abajo”. Muchas mujeres mayores aseguran que al bafiarse la mujer durante
los dfas del periodo menstrual, se puede volver loca. Al indagar un poco el ¢por qué? De estas afirmaciones
de los adultos se argumenta: “Son cosas de dios”. “No se debe contrariar las creencias de los mayores”.
“De alguna forma tiene dios que premiar o castigar”. “No debemos averiguar todos los secretos de dios”.
“Lo que es pecado, es pecado y esta mal hecho, porque asi lo dicen las creencias”. Si bien en los nifios esta
presente dios como creador y dosificador del agua, se puede observar por el preguntario y por las
afirmaciones que realizan en los cuentos, que tienen mds explicaciones de orden fisico y 16gico que los
adultos. Pero scémo hace dios para fabricar el agua? Aqui vemos que no se conforman con saber que es
dios el creador, ellos quiere conocer el procedimiento. ¢Se usan maquinas en esa fabricacion? Si el agua
nace, ¢tiene también un crecimiento? ¢El agua evoluciona? ¢Tendra un fin? La anterior pregunta esta
presente también de forma logica en el ciclo. Y estamos ante el siguiente razonamiento: Si constantemente
existe el ciclo ¢como se agota el agua? Algo que tiene fin no parece ser circular, sino lineal. Debe irse para
otra parte el agua 6 ¢se desintegra?” (Colectivo docente 2002).

Este “cimulo” de informacion al que se enfrentan las maestras y les presenta una gran complejidad, les
genera numerosas dudas que quedan aqui muy bien expresadas. Los nifios creen en Dios, a cuya
voluntad se atribuyen los fenémenos naturales. Algunas preguntas implican una accién divina. Pero
estas pueden ser traducidas al lenguaje cientifico. Ademas encuentran una légica en las preguntas de los
niflos y mds coherencia incluso que en los adultos. Pero el punto de partida insiste en ser de orden
religioso y a esto se le suma el hecho de que quizas eso que han tratado de instituir en la escuela no
corresponda al pensamiento de todos los maestros de la institucion [especificamente a las creencias
religiosas del grupo de docentes]. Parece de plano oponerse una creencia religiosa con un conocimiento
objetivo. Al primero se le atribuye la tradicién, el conocimiento errado, al segundo, la agencia de los
niflos, lo nuevo, lo modificado y modificador. ;Cémo abordar esta problematica, donde se encuentra, en

qué libro se encuentran las respuestas?:
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“Tal vez este entramado de reflexiones al que los maestros debemos atender, como resolver
conjuntamente con los nifios estos asuntos. De donde nos documentamos, ¢pero si estamos convencidos
de que en la escuela debemos tratar de dar una visién acerca de lo que la ciencia conocer ¢O estaremos mads
de acuerdo en reforzar sus visiones magico religiosas? ¢Se podra llegar a consensos sinceros? En realidad
no hemos tenido el tiempo y la disponibilidad de hacer ese tipo de lecturas y reflexiones a nivel del
colectivo docente. Sin embargo esta presente en forma individual, la mirada fina sobre estos asuntos
tematicos y sobre asuntos de proceso cognitivo en algunas maestras” (Colectivo docente 2002).

Sin embargo esta pregunta latente mientras se resuelve, permite ir concluyendo acerca de lo que

observan con los nifios en las aulas.

Asi, el conocimiento tiene sentido y entra en contexto, toda vez que los nifios puedan aplicar su
conocimiento en la preservacion de su medioambiente, pero mediante la modificacion de sus creencias,

instaurando oposicién. Se insertan otras oposiciones como fantasfa/realidad.

Paralelamente el proyecto inserta un elemento adicional, intentando configurar un sentido de
tertitorialidad basado en la diferencia campo/ciudad, interés que con el tiempo va tomando fuerza a
partir de esa investigaciéon que desarrollan las maestras en torno al desigual desarrollo global, y el
marginamiento del campo con respecto a la ciudad, y la permanencia de los nifios de la vereda y de los
barrios en la escuela. También el tema del agua facilita la comparacion, puesto que para uno el agua es
llevada a través de la llave, mientras que para los otros, a través de las mangueras. Con ello se busca
recrear un sentimiento de arraigo en los nifios, al conocer su vereda.

Para explorar justamente esta relacion del campo con la ciudad, las salidas pedagogicas han constituido
una gran herramienta para responder a este doble impacto que pretende el proyecto: por un lado, el del
arraigo y la identidad, valores que consideran necesarios toda vez que observan cémo los mas jévenes se
interesan por irse de la vereda y no parecer mas campesinos; y por el otro, lograr la apropiacion-

construccion del conocimiento, que implique vivir en comunidad rural, pero de otra manera.

A continuacion veremos como estas salidas han inspirado un sentimiento romantico con relacion al
campo, oponiéndose cada vez mas resueltamente a la ciudad y viendo como este encuentro lo que
intenta es llevar a los nifios a la decision de ser campesinos. El proyecto da para una doble
interpretaciéon por parte de los nifios, quienes a largo plazo deberan escoger entre las numerosas

posibilidades que ha mostrado la escuela: quedarse en la vereda, trabajar en y por ella o abandonarla.
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5.5. Guardianes de la tradicion

En su permanente bisqueda de sentidos, las maestras emprenden todo un re-conocimiento de la vereda,
aunque también vistan lugares propios de la ciudad como los museos que muestran “otra cara del

mundo”. Pero aqui me referiré tnicamente al reconocimiento de la vereda.

Imagen 20

Salida pedagégica al cerro del Gavilan

Este encuentro cultiva un sentimiento de asombro por el paisaje natural. Promueve en las maestras tal
sensibilidad estética que queda plasmado en sus escritos. Aquello que se considera lo tradicional, el
campo y la vida rural, queda reflejado en el paisaje que deberfa ser conservado. El agua de la vereda, las
quebradas, los montes, la ingenuidad de los nifios. Esto conforma una imagen social en la que
momentanemante el problema del conocimiento queda en un segundo plano, para dar mas importancia

a los valores y a la naturaleza, aquella que la ciudad desprecia y que la ciencia desea transformar:

“Todo fue por el agua, descubrimos aquel pedacito de tierra, oculta para unos de nosotros por mas de 12
afios. Ibamos tras un sendero que crefamos conocer y repetir su recorrido, pero seguimos. Nuestro guia
don Belisario con la sencillez v sabidurfa del campesino nos mostré gran respeto por el sendero. Derroche
de hermosura: la cuchilla del Gavilan. Desde alli se divisa toda la vereda de los Soches, su espléndido
verdor, los retazos de colores de los cultivos, sus arboles centenarios y sus cerros milenarios. Era una
sorpresa, los nifios y las profesoras admirabamos cada vez mas aquel paraje, su monte su frescura, su
verdor. Ia vista nos obligaba camino abajo a no volver los ojos al lado izquierdo donde ya estan
invadiendo el monte algunas personas, con casas informales, sin agua, sin servicios, donde solo se ve
pobreza y aridez. Es un verdadero tajo de contrastes alli nos ponemos a pensar que la riqueza no esta en el
dinero, la riqueza es nuestro suelo, su fertilidad, la calidad de nuestras relaciones con la naturaleza, para
vivir en armonia con ella. Pero hubo mds sorpresas bajando el sendero serpeante, todos en fila, éramos una
especie de serpiente movil que cubriamos el cuerpo sinuoso del camino. El murmullo del agua era cada vez
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mas claro, mas alegre, los chusque, uvos de monte cada vez mas tupidos. El musgo estaba alli presente y
una gran variedad de helechos y cladonias. Todo se reunié con el canto de algunos pajaros para darnos un
concierto. Algunos momentos pensamos que no puede existir mas belleza y tranquilidad. Estamos seguros
de tener un pequeno paraiso” (Colectivo Docente 2002, subrayado de la autora).

En este recorrido se hace evidente una necesidad de arraigo, de preservacion y de identidad. El agua les
ayudo a encontrar esa vereda que para ellas y para los nifios estaba perdida. Mientras que el trabajo del
aula de clase busca construir conocimiento global, el recorrer la vereda impulsa la necesidad de
reconstruir local. La tradicion aqui ya no es ignorancia, es pureza y asi se debe mostrar ante el resto de la

sociedad:

“Ya son muy escasas las viviendas y empieza a predominar el verde, verde Laurel, verde uva de monte,
verde chusque. Verde musgo. El aire también se siente distinto. Hace mas frio pero se respira mejor. El
transito de vehiculos es escaso, pero vemos transitar con mayor frecuencia las nubes, muchas estin
pegadas al piso, otras se elevan y juguetean con el viento, que las hace correr muy rapido. Se dirfa que tanto
nubes como viento se sienten a sus anchas: entramos a su reino, es verdad, hemos ascendido mucho,
estamos a 3200 metros sobre el nivel del mar, Arribamos al paramo de Cruz verde. Aqui enclavada en
estos cerros orientales habita una comunidad de labriegos, en la vereda los Soches, denominada asi por una
extinta poblacién de venados que habitaban la zona. Aqui se cultivan la papa, la arveja y en menor cantidad
habas, cebolla, cubios y zanahoria. Algunos tienen una o dos vacas y una que otra gallina. Hasta hace unos

pocos afos todos lucfan ruana, hoy el cambio gradual del clima y el contagio v la proximidad de la urbe les
impone la moda de usar chaqueta, ademas ver TV y comprar galguerfas. Hay quienes desean tener tenis y

ropa de marca. Sin embatgo no todo ha cambiado tan rapido; El trabajo y la honradez son dos valores fuertes en
estos “ciudadanos rurales”, valores que traen desde sus ancestros boyacences y muiscas” (Colectivo Docente 2002,
subrayado de la autora).

Imagen 21

Salida pedagdgica a la quebrada Yomasa
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La historia aqui sirve para justificar la subsistencia de la comunidad y enaltece los valores propios de la
misma. El cambio que las docentes observan como negativo es aquel que se refiere a la progresiva
apropiacion de practicas de origen urbano mencionadas, referidas principalmente al consumo (la

alimentacion, los modos de vestir, las practicas de distraccion).

Pero esto sucede porque los habitantes se ven abocados a buscar por fuera de los limites de la vereda su
modo de subsistencia y encuentren en ello también la educacion. Cada vez es mayor la necesidad de
desplazarse hacia los barrios cercanos de Bogota y especialmente los jévenes comienzan a conocer “otro
mundo” al estudiar en los colegios de Usme o San Cristobal, y con ello, se recrean nuevas practicas y
modos de relacion, que las maestras acusan de ser propiamente urbanos y en detrimento de la vida rural
tradicional. Aqui también hay una historia reciente que conocen las maestras, que sirve para comparar el

hoy con el ayer e interpretar este ultimo. El hoy representa la introduccion de la “modernidad™:

“Los muchachos, cnando recién legué, todos tenian el aspecto del tipico campesino de aqui del pdaramo, su sombrero, andar
bien enrnanados, botas pantaneras; pero los muchachos, a pesar de que es el mismo pdramo, ya son miuy pocos los que nsan la
ruana, entonces ya usan la chaqueta, ya usan otro tipo de botas, pues que sean resistentes aqui al clima, al sector, pero pues ya
no son siempre las botas pantaneras, ya cnando ellos van a salir, yo he tenido oportunidad de venir algunos sabados, antes
hacia algunos talleres agui con los padres, pero notaba yo la diferencia del que se ve trabajando en la semana y ya el muchacho
que quiere salir bien aqui, puede ser aqui cerca, a Tignaque a rumbiar un rato, a beber, ellos beben desde mny temprana
edady entonces ya salen de manera diferente, ya uno les ve en el traje ya mas moderno y asin en lo gue piensan. Ya no...
Hablamos con los muchachos y ya ellos piensan en ir a bailar, en reunirse, bueno, a tomar siempre han tomado, pero ya
piensan en otro tipo de diversion y no solamente en quedarse agui en la tienda de la vereda a tomar...” (Profesora 2).

Por un lado, muestran como los campesinos han dejado de lado la ruana y en su reemplazo usan
chaquetas. Por otro lado, los objetos disponibles en la ciudad son cada vez mas adquiridos, y esto genera
en ellas gran preocupacion. Los nifios consumen mas “galguerias”, ven mas television; los jovenes por
su parte salen a los sitios de rumba de los barrios mas cercanos y en busca de trabajo. Se cambia lo

tipico por lo moderno.

El contagio debido a la proximidad de la urbe, implica una destradicionalizacién de la vereda. La imagen
del campesino correspondiente a semejante paisaje incluye la ruana y el sombreo, pero no una imagen
en la que el consumo y los bienes modernos intervienen. Ciudadanos rurales es el término mas
descriptivo y que quizas mas se acerca a la realidad de la vereda. Lo moderno, en este panorama, esta

por fuera de la vereda, y se le atribuye a la ciudad. Moderno es el consumo, el dinero. Parece ser que lo
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moderno entra por los bienes. Todo ello ha cambiado en muchos sentidos que pueden ser interpretados

como poco o muy convenientes, la vida de las personas de la vereda.

“No s5¢ si es la importancia del dinero como tal, o es, ser de pronto un poquito mds consciente de que sus niios se antgjan, ven
a otros comer un dulce, una colombina y no quieren que sus nijios ya pasen por esos antojos que antes de pronto no lenian en
cuenta. Abora es mas, hay ya papds un poco mas jovenes, es que estamos hablando de catorce arios atrds, esos papas ya mds
adultos, ya sus ninios no estan en la escuela, de pronto ya tenemos aqui estudiantes que son hijos de los que ya fueron nuestros
alumnos, ya bijos de los exalumnos, entonces son papds un poco mds jovenes, que ya se estin dejando influenciar, gue ya
cambian; de todas maneras la modernidad también ha lesado a este lngar. No es solamente abi en la cindad donde todos
andamos modernizados sino también agui, en la vereda de una u otra manera lega. Que tienen agui muchas carencias, pero
la_cercania con Bogotd influye” (Profesora 2).

La modernidad es entendida fundamentalmente como la aceptacién ciega de los valores de consumo.
Pero no se perciben a si mismos como agentes de modernidad. Como las dos caras de una moneda, la

ciudad podria mejorar las condiciones de vida pero alentaria la desaparicion de la “cultura campesina”.

Las docentes aparecen pues, como las principales defensoras de la vida rural, tomando la oposicion
campo ciudad, tradicional, moderno, puro, contaminado, encerrando una contradiccién puesto que
otros aspectos de la “tradicion” deben ser eliminados. Talvez sea apropiado recordar aquella frase de
Giddens, en la que se plantea que una tradicioén sélo puede subsistir a condicion de ser justificada, pero

al hacerlo, pierde su caracter de tradicion.
Ser campesino, esto es, quedarse en la vereda, no es pues un asunto de prescripcion social, a la luz de

todo lo anteriormente expuesto. Es fundamentalmente una decisién que justifica una practica realizada

durante muchos afios, y que se sanciona como tradicional.
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6. Conclusiones: De la infancia a la adultez: la distancia entre la accion y el
pensamiento

Una vez presentado el panorama de elementos de la relacion escuela-comunidad y comunidad-sociedad,
quisiera adentrarme en una interpretacion transversal de todos estos discursos —a modo de
conclusion—, a partir de los planteamientos esbozados en el primer apartado, y particularmente, de la

propuesta desarrollada por Norbert Elias (1991) sobre el sujeto moderno.

Para este proposito tendremos en cuenta dos procesos intrinsecamente vinculados, que han sido
descritos a lo largo del trabajo: por un lado, se explorara la forma en que se configura una axfoconciencia
o un si mismo —en términos de Giddens— apoyado en la promociéon de mecanismos de autocontrol,
la aprehension del conocimiento racional y de una forma de pensamiento basada en la reflexividad. En
segunda instancia, se explorard la divisién moderna del tiempo de la vida en etapas delimitadas, que se
presentan como estadios sucesivos (especialmente infancia, juventud y adultez) ligados a ciertas
practicas, y como esto no es algo “natural” sino una construccion moderna que difiere e incluso choca

con las formas en que cada sociedad ha configurado su propio esquema social.

Se analizaran también las relaciones de estos procesos con la nocién de conciencia historica, la relacion
entre el individuo y su comunidad y como a partir de estos se determina la forma de lo tradicional y de
lo moderno, para finalmente ver como en conjunto todos estos elementos complejos, podrian dar paso
a un proceso de individualizaciéon que llevarfa a un replanteamiento de la nocién de campesino en la

comunidad en cuestion.

6.1. Del esquema basico

Cada sociedad posee un esquema basico de experiencia humana, en el que intervienen formas de crianza y
de convivencia social particulares (Cfr. Elias 1990). Dentro de dichas formas se procuran ciertos

comportamientos y actitudes que se consideran apropiados para cada etapa de la vida (segin cémo estas
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hayan sido definidas), asi como mecanismos de control propios, todos los cuales han sido tejidos a lo

largo de la historia social*.

Norbert Elias plantea el supuesto de que en las sociedades o comunidades pequefas, los lazos y

vinculos sociales son estrechos e imponen un grado relativamente alto de represion a sus miembros y

por ende, un margen reducido de eleccién, puesto que, al estar bajo constante “vigilancia”, tienen

menores posibilidades de salirse del esquema que histéricamente ha creado su comunidad. En términos
generales, dice Elias, las personas son altamente dependientes de los demas miembros del grupo, de tal
forma que la experiencia de aquellas diferirfa de la experiencia del “sujeto” (tedrico), en tanto éste dltimo

serfa idealmente independiente, auténomo y autodeterminado.

“(..) en los grupos mas reducidos y cerrados, el aspecto mas importante para la regulacion del
comportamiento individual se encuentra ain en el constante depender de otros, la perenne coexistencia
con otros, la conciencia de una unién vitalicia e indisoluble con otros y, no en ultimo lugar, el miedo
inmediato a los otros. Allf el ser humano particular no tiene ni la posibilidad de estar solo, ni es capaz de
estatlo. La persona singular apenas tiene la posibilidad, o el deseo y la capacidad de tomar decisiones por si
misma o de reflexionar sin hacer una constante referencia a su grupo. Ello no significa que los miembros
de estos grupos vivan en armonia. Sélo quiere decir que, en primer lugar, piensan y actian —para decitlo
con un topico— desde la “perspectiva del nosotros”. El caracter personal del individuo esta modelado
para la constante convivencia con otros y para que su comportamiento remita constantemente a otros”

(Elias 1990:151-152).

Cada sociedad involucra estos elementos de manera diferente, pero de manera unidireccional
especialmente si estamos hablando, como supone Elias, de grupos muy circunscritos territorialmente,
que denomina “simples”. Los discursos de las maestras parecerfan sustentar esta vision, especialmente
cuando reiteran que los nifios no tienen otro camino que el de salir de la escuela para ser padres o

madres, repitiendo los roles adjudicados a cada uno.

“En las sociedades mas simples muchas veces sélo se abre ante el ser humano, desde su nifiez, un unico
camino en linea recta —un camino para las mujeres y otro para los hombres—. Son raras las encrucijadas y
es raro también que una persona se vea sola ante una toma de decisiones. También aqui la vida conlleva
sus riesgos. Pero el margen de eleccion es tan estrecho y el ser humano esta tan a merced de los caprichos
y la superioridad de las fuerzas de la naturaleza, que estos riesgos apenas dependen de decisiones” (Elias
1990:154).

40 Esto es, hay una simbolizacién del espacio social, simbolizacién que segun Augé “constituye para quienes nacen en una
sociedad dada, un a priori, partiendo del cual se construye la experiencia de todos y se forma la personalidad de cada uno. En
este sentido, esa simbolizacion es a la vez una matriz intelectual, una constitucioén social, una herencia y la condicién primera
de toda historia, individual o colectiva” (Augé 1995:16).
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Lo que implica el pensamiento moderno, es una relajaciéon y ampliacion de tales caminos lo que solo es
posible en la medida en que la modernidad trae consigo, como he descrito, un ensanchamiento de la
vision a largo plazo, con todo lo que esto implica: el pensar por si mismo que indicaba en la modernidad
temprana un desprendimiento del orden sagrado, mas adelante se convertirfa en la necesidad de pensar
aun sin esos otros, esto es, elegir por uno mismo, en contraposicion a esa linea recta inamovible que los
grupos pequefios en teorfa instauran en su sociedad. Pero este pensar por si mismo, sin importar las
creencias y los vinculos sociales, resulta una utopfa. El ser humano es social, y vive entre los hombres.
Por otra parte, el marco de referencia del pensamiento es multiple y multilateral: no es sélo de orden
religioso, ni cientifico, esta también determinado por una autoridad, que en la comunidad estaria

representada en la familia.

La idea del autor acerca de la estrechez y unidireccionalidad parece corresponder con aquello que se
plantea sobre la comunidad. Y es justamente contra este estado de cosas que luchan las docentes. Asi, la
escuela resulta uno de los maximos desarticuladores de esta estrecha relacion interpersonal. Intentan
modificar el marco de referencia familiar y plantear uno diferente. Sin embargo, esta idea se ha
configurado desde un conjunto de conocimientos especializados en una serie de temas y disciplinas, asi
como por una perspectiva de género, que difiere en naturaleza y sentido del marco propio de la
comunidad. En la propuesta educativa la racionalidad y la reflexién se convierten en el nuevo

parametro, en la nueva autoridad.

Esto se correlaciona con la idea de que la familia y la escuela constituyen los agentes socializadores de la
infancia y una de sus funciones es crear un camino especifico de la infancia hacia la adultez. Sin
embargo ambos constituyen agentes reguladores. En este sentido se puede decir que la creacion de este

camino es intencion tanto de la institucion escolar, como de la comunidad familiar y social.

No obstante, hemos visto como las “intenciones” de cada ambito —escolar y familiar— se encuentran
y fragmentan en multiples maneras, puesto que en uno y otro hay ya de hecho suposiciones historicas
—sobre lo que deben ser el mundo y la experiencia de vida de los hombres— que implican en cada caso
fines, métodos y valores diferentes para mantener el equilibrio social. Por ejemplo, mientras que el
control escolar es en su mayorfa ejercido mediante el discurso —la oralidad—, pues es el “intelecto” el

que aprende las razones o motivos para proceder de una manera en particular, el del ambito familiar
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parece estar mas relacionado con la corporalidad, expresado en castigos o en el escaso contacto fisico,

en la medida en que es el “cuerpo” el que aprende al recibir las sefiales reguladoras.

Es asi que podemos pensar que, en ultimas, estamos ante dos esquemas basicos de experiencia diferenciados y

por tanto, ante dos esquemas distintos de regulacion:

(...) puesto que el esquema basico de las expetiencias varfa de un grupo social a otro, también varfan de un
grupo a otro el esquema bdsico de esa autorregulacién y toda su relacion con los impulsos espontineos,
que son comunes a todos los seres humanos (...) Una fina red de regulaciones que cubre de manera
relativamente uniforme no soélo algunos, sino todos los ambitos de la existencia humana, es inculcada (...) al
nifilo mediante el ejemplo, mediante las palabras y los actos del adulto. Y lo que en un principio son
prescripciones sociales se convierte finalmente —en primer lugar por intermedio de los padres y maestros,
segun las experiencias individuales de la persona, en una segunda naturaleza: “no cojas eso”, “estate

2 <« 2«

quieto”, “no comas con las manos sucias”, “no te ensucies, “no le pegues”, etc, etc” (Elias 1990:138).

Dentro de estas prescripciones se hallan aquellas que regulan el paso de la infancia a la adultez. Este
transito, que en la vida rural parece ser corto, en la escuela se hace mas distante por cuanto el
pensamiento pedagdgico contemporaneo instituye con gran fuerza un mundo de la infancia prolongado,
en el que el juego y el conocimiento juegan papeles fundamentales. Mediante el primero, se libera al
nifilo de la obligacién de pensar apareciendo como respuesta motora a la mentalidad del infante, que
segun Elias se caracteriza por cuanto pensamiento y accion se encuentran atin estrechamente ligados. La
construccioén o aprehension de conocimiento aparece en una etapa posteriot, y paulatinamente se instala

el uso de la razén en reemplazo de la respuesta motora.

Por otra parte, estos imperativos que Elias retoma en la anterior cita, estain directamente relacionados
con usos “indebidos” del cuerpo del nifio, esto es, con la accion. Pero como hemos visto, también los
adultos de la comunidad usan de manera “indebida” su cuerpo: el contacto corporal parece darse entre
ellos solo de forma agresiva: los golpes, los regafios, y de manera mas compleja, el abuso sexual, que en
varios casos se ha detectado. El asunto se hace mas complejo ante la situaciéon de que los jévenes a
temprana edad inician su vida sexual. El contacto corporal no aparece en el espacio de lo publico, quizas
porque esta relacionado justamente con lo contrario, es decir, con una espacialidad privada. Pero de ello
quiza no pueda deducirse que éste no se de o se limite a lo anterior y que las relaciones interpersonales
carezcan de “calidad” por esta “falta”. Las relaciones estan marcadas profundamente por la palabra, esto
es, por la oralidad, con lo que podria pensarse en otra forma de corporalidad. Y mas alld, incluso, con

otra forma de relacién con el conocimiento, en la medida en que éste y la palabra aparecen
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estrechamente vinculados. Y en esta medida el pensamiento no antecede a la accién, pero tampoco al

contrario.

Ahora bien, la escuela también agencia una corporalidad especifica y tiene sus propias formas de
control. Todos en la escuela estain sujetos a practicas de control escolares entre las que se puede
observar: hacer silencios, hacer filas, formar en el patio, lavarse los dientes bien, lavarse las manos, no
ensuciar el piso, no entrar a la cocina, cumplir con los horarios, etc., prescripciones que probablemente
tampoco respondan a un principio unico y que también estan mediados por la palabra y la autoridad.
Evidentemente ya no se castiga como antes, es decir, con reglazos, cargar ladrillos, etc, etc. Pero a lo que
se acude es a una exposicion a la vergiienza social, o bien, a una serie de “sermones” argumentados que
persuadan al otro de la necesidad de no actuar de determinada forma. El juego es importante, pero
cuentan los nifios que a veces los castigan y los dejan sin recreo. Asi, necesariamente toda regulacion
implica un determinado uso del cuerpo, sea en la escuela, en la vereda, en la casa, o donde quiera que se

esté.

Imagen 22

Ninos haciendo fila en el patio de recreo.

Pero particularmente la escuela, como agencia de lo racional, crea formas especificas de distanciamiento
entre pensamiento y accion, mediante la apropiacion o construccion de conocimiento (que se diferencia
claramente de los saberes locales) o la creacion e imposicion de normas personales y sociales. Con ello,
la razén o la inteligencia se convertiran en el centro de la experiencia humana, en reemplazo de la
realizacion de actividades rutinarias y prescritas (que supuestamente no las involucran). Esto es, el uso

de la raz6n media entre el pensamiento y la accion, y debe hacerlo en una forma cada vez mas creciente.
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Los mas pequefios pueden crear cuentos fantasiosos para explicar el origen del agua, por ejemplo, pues
estan en el estadio de los “preconceptos”, pero deberan paulatinamente dejar de lado la fantasia y
argumentar. También el juego aparece restringido a unos horarios y espacios: los nifios mas pequefios
todavia tienen “derecho” a este tipo de actividad en mds tiempo y espacio, mientras que los mads
grandecitos deben mostrar cada vez mas la diferenciacion entre el juego y la clase. Incluso, la idea de la

prolongacion del punto de iniciacion de la vida sexual, involucra este elemento.

Sin embargo, lo importante es que este distanciamiento encuentra mayor efectividad en la medida en
que todas las antiguas prescripciones, pasan a ser normas impartidas por el individuo a si mismo, pues
ha pasado por un largo camino que ha insertado en éste dispositivos de control, de manera que nadie
sino €l, puedan recordarselo. Un ejemplo lo podemos encontrar en los mismos salones: en una pared se
encuentra pegada una lista con el titulo “autocontrol de asistencia”, en la que cada nifio marca con una

cruz su asistencia diaria a la escuela.

“Descargar de manera directa e inmediata en la actividad, o en los movimientos en general, la tendencia
hacia la accion se hace cada vez mas dificil. Maltiples y a menudo muy complicadas desviaciones de tales
tendencias —distanciamientos de la e¢jecucion de movimientos a los que esas tendencias estan
espontaneamente orientadas— se convierten en reglas. Para los adultos de estas sociedades apenas es
posible actuar de manera precipitada, sin hacer detenidas pruebas, sin esa muda anticipacién de futuros
movimientos de ajedrez que llamamos “reflexién”; un actuar precipitado es con bastante frecuencia
peligroso, punible o mal visto; y para quien pierde el control no es tan grande la amenaza que representan
los demas como la que representa ¢l mismo; su miedo, vergiienza y remordimientos. El lapso de tiempo
que transcurre entre el pensar, las pruebas para excluir cada uno de los movimientos y la direccion del
miembro en la accién misma se hace cada vez mas largo. A excepcion de unas pocas situaciones muy bien
delimitadas socialmente, los impulsos de autorregulacion modelados socialmente —como quiera que se les
llame: “entendimiento”, “razén” o “conciencia”—, suelen bloquear a otros impulsos mds espontaneos —
sean estos de caricter instintivo, emocional o intelectual— el acceso directo a la manifestacion motora, a
su descarga en la accion. La sensacion, la autoexperiencia del ser humano que se traduce en el pensamiento
y el habla como el aislamiento de su “interior” del mundo “exterior” al suyo, de las otras personas y cosas,
estan estrechamente ligadas con este incremento de la autorregulacion individual a lo largo del desarrollo
de una sociedad especifica. Lo que cobra expresion en este modo de autoconciencia (histérico) es que se
excluyen las tendencias a la accién espontaneas de la ejecucion directa de la accion debido a la intromision
de funciones de control mas complejas y rigurosas ejercidas por la propia persona” (Elias 1990:138-139).

Asi pues tenemos dos elementos relacionados: el distanciamiento pensamiento-accion, y los espacios
entre infancia-juventud-adultez. Lo educativo llena el espacio que se encuentra entre la infancia y la
adultez social, pues se intenta que el individuo tenga un mayor dominio y capacidad de decision sobre si

mismo. Este dominio proviene de un cilculo, como dice Elias, o reflexion.
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6.2. La especializacion de las funciones

Ahora bien, la necesidad de este dominio se corresponde con la circunstancia fundamentalmente
moderna de la especializacion de las funciones sociales. Pero esto esta directamente relacionado con que
se necesite de mas tiempo y educacién en la infancia y juventud para llegar finalmente a ser un adulto

independiente.

“Con la creciente especializacion de las sociedades estatales se hace mas largo y complejo el camino del
individuo hasta convertirse en una persona autodependiente y mas capaz de decidir por si misma.
Aumentan las exigencias que se hacen a su autorregulacion consciente e inconsciente. Junto éstas, la
prolongacion y la configuracién especial de la edad comprendida entre la infancia y la mayorfa de edad
social son uno de los factores que dificultan la insercién del individuo en la sociedad de los adultos e
incrementan la probabilidad de que no le sea posible encontrar un correcto equilibrio entre sus
inclinaciones personales, su propia autorregulacion y sus tareas sociales” (Elias 1990:147).
Una vez el nifio ha salido de la escuela (pues es nifio, sin importar la edad sino que esté en la escuela) y
pasa a ser considerado como joven, asiste a un nuevo paso hacia la adultez. Este mundo de la juventud
ha sido configurado esencialmente como un mundo de practicas nuevas. L.a mencién que se hace de las
practicas como el baile, el consumo de alcohol, el uso de prendas urbanas, insertan un espacio que en la
infancia esta restringido. Uno podria pensar que estas practicas son antiguas; sin embargo, la creciente
posibilidad de estudiar en colegios urbanos y no sélo de dedicarse por completo a las labores del campo,
contribuye a ampliar el lapso que hay entre la nifiez y la adultez. Y no sélo esta situacion, sino la

multiplicidad de influencias sociales, la cantidad y celeridad de informaciéon que circula, a las que todas

las personas estan ya de hecho expuestas.

Pero esta multiplicidad es correlativa a la multiplicidad de funciones sociales y especialmente laborales,
para las que se requiere preparacion especial. Es a esto a lo que se refieren algunas profesoras al decir,
que muchos nifios no aspiran a nada mas que ser choferes y se supone que para esto no se requiere
“estudio”. O cuando afirman que una pareja en la que ambos han estudiado, tendran una mejor relacion

que aquellos que no lo hayan hecho.

“A medida que crece la especializacion y la complejidad de las profesiones de los adultos, la juventud deja
de recibir una preparacion directa, que es reemplazada por una preparacion indirecta de la que se encargan
instituciones especializadas de una u otra indole. El tiempo de vida de los adultos se hace mas largo. Y mas
largo se hace también el tiempo de preparacion para llegar a ser adulto. Adultos biologicos contindan
siendo no adultos sociales. Son jévenes y muchachas. Mozos y mozas, ya no son nifios y nifias, pero
todavia no son hombres y mujeres, y llevan una vida social especial; tienen, como se decia antes, una
“cultura juvenil”, un mundo propio, que se desvia ostensiblemente del de los adultos. Y asi, si bien la
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prolongacion y mediatizacion de la preparacion facilita el ingreso en la sociedad de los adultos, puesto que
proporciona al joven una mayor riqueza de conocimientos, en el aspecto emocional muchas veces dificulta
el ingreso” (Elias 1990:140).

Los jovenes de la vereda no estan cerrados unicamente ya, a las posibilidades que ofrece la educacion
formal. Existen dentro de la vereda y fuera de ella, varias organizaciones que ofrecen capacitaciéon como
ONG, entidades gubernamentales, las organizaciones ecolégicas, el Plan Padrinos, el grupo de
caminantes, etc. Los jovenes se encuentran ante una gran disyuntiva que se concreta en el creciente
deseo de vivir en el espacio urbano la mayor parte posible de tiempo, por la oferta de posibilidades, asi
sean virtuales. Al parecer el salto del nifio hacia el adulto ha estado marcado por el ritual del
matrimonio, la unién libre, la maternidad, pero mis concretamente por la iniciaciéon sexual”. En la
actualidad esta forma de transicion tradicional de la infancia a la adultez sigue siendo comin, pues como
“joven” o “adolescente” las posibilidades de vivir una “cultura de la juventud” son reducidas, en la
medida en que estas son de un caricter marcadamente urbano y de consumo. Pero esto no es
necesariamente, como se piensa, una actitud asumida por “tradicién”, y en la que no se involucre

activamente una reflexion de las personas.

Sin embargo, el hecho de que la sociedad se hiperespecialice y las personas sepan que hay que hacerlo a
la par, no resulta siempre en que todas las personas deseen hacerlo. De hecho, algunas personas no
tienen intencién porque no pueden o no quieren, de seguir estudiando. Ni todas las personas que
terminan bachillerato van a cambiar automaticamente su vida. Los hijos de Flor estudiaron secundaria y
aun as{ Flor dice y no con poca tristeza: “Les he dado lo mejor y spara qué? Si siguen en las mismas, casdandose,
haciendo hijos y quedindose aqui”. Y otra asegura “3Qué mds hace uno?: acabar de criar los hijos y criar los nietos”.
LLa educacion no puede por si sola cambiar automaticamente la vida. Y entre muchos otros factores, esta

la misma institucion. Wilmer, un nifio de 14 afios que estudia en la escuela, asegura que:

“(...) yo termino estos dos arnos y medio que me quedan [en la escuela] y salgo de agui y me voy por abi a trabajar. CA ;A
donde se va a ir? WD A trabajar. Donde me salga... en la misma vereda. CA ;No quiere estudiar mds? WD: no... CA
¢Por gué? WD No! esas profesoras lo vacean a uno. CA Pero, sno dizque era muy bacana la escuela? WD Pues si, pero eso
a mi me reganan, lo regaian a uno. A veces van y cuando un niio se pone... hace bochinche, los deja a todos sin recreo, por un
por un solo nio le deja a todos sin recreo...”2.

41 En las charlas cotidianas se hace alusion divertida a la vida sexual.
42 Fragmento de entrevista realizada 2002: CA: Carolina Arango, WD: Wilmer Daza.
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Es asf como a lo que asisten los nifios de la vereda en su escuela es a un proceso de configuracion de un
nuevo modo de autoconciencia y a la vez a un proceso configuraciéon de mundo de la infancia que tiene
como objeto llegar suficientemente preparado a la edad adulta, pero haciendo que este camino sea
mucho mas prolongado de lo que comunmente seria en su contexto. Y con ello se da una apertura en
todos los sentidos y unas posibilidades mas amplias de decision, pero de manera paralela se amplian los
entes de regulacion. La creacion de la escuela en la vereda supone esta circunstancia, asi como la
apariciéon de gran diversidad de organizaciones, la Junta, la Asociacion, el DAMA (Departamento
Técnico Administrativo de Medio Ambiente), las universidades, etc, y no ya solo por la familia o la
comunidad. Y esto se acentia dado el “acercamiento” que ha sufrido la vereda a la ciudad o la ciudad a
la vereda. De manera tal que no solo la escuela regula sino que al salir de ella, acuden a un control

aparentemente menos estricto pero si mas sutil. Y dado que es asi, dependen mas de si mismos.

Esto es a lo que Elias denomina proceso de individnalizacion, que implica un desapego de los lazos
primarios para insertarse en un mundo en el que cada vez mas deben responder por si mismos y tomar
decisiones sobre su vida, condicién que se acentua debido a las dificiles condiciones sociales del pais y a
las perversas consecuencias del neoliberalismo. Las decisiones deben tomarse sobre las posibilidades
que en principio la escuela intenta mostrar a los sujetos, pero también con base en el gran abanico de
posibilidades que otras agencias modernas ya sean de caracter nacional, internacional, formal o
mediaticas, instituyen. Vale la pena recordar a Berman al decir que las multiples posibilidades virtuales

del hombre moderno, se corresponden con las infinitas posibilidades de quedarse atascado en ellas.

“estamos en una época en que las funciones de proteccién y control que antes eran ejercidos sobre los
individuos por grupos endégenos mas reducidos, como clanes o comunidades rurales, latifundios, gremios
o clases, pasan a ser ¢jercidas por agrupaciones estatales altamente centralizadas y cada vez mas urbanas.
En el transcurso de este camino, los seres humanos individuales, al llegar a la edad adulta, salen cada vez
mas de estos grupos endogenos y protectores mas reducido y locales. Con la creciente pérdida de
funciones de proteccién y control [ejercidas al menos por el grupo], la cohesion se relaja. Y, dentro de las
sociedades estatales, mas amplias, altamente centralizadas y cada vez mas urbanas, el ser humano depende
cada vez més de si mismo. La movilidad de los seres humanos particulares, tanto en el sentido local como
en el sentido social de la palabra, aumenta. Disminuye su anterior encapsulamiento, inevitable, vitalicio,
dentro de las familias, grupos ligados por el parentesco, comunidades locales y otras agrupaciones
similares, disminuyen el ajustamiento de su comportamiento, de sus objetivos y sus ideales a la vida en tales
agrupaciones y su natural identificaciéon con éstas, se reduce su dependencia de las mismas, asi como su
necesidad de ellas en lo que concierne a la proteccién de la salud y la vida, a la alimentacién, a las
posibilidades de adquirir cosas y de proteger lo heredado y lo adquirido o también en lo referente a la
posibilidad de recibir ayuda y consejo, y de tomar parte en decisiones -reduccién que se produce primero
solo en algunos grupos bastante limitados y luego, con el transcurso de los siglos, en capas cada vez mas
amplias ¢ incluso en ambitos rurales. Y asi, cuando en el marco de las sociedades estatales cada vez mas
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diferenciadas los seres humanos individuales salen de las mas reducidas y muy intrincadas agrupaciones
preestatales endoégenas y protectoras, se encuentran ante un creciente numero de alternativas. Tienen un
mayor margen de eleccién. Pero también tienen que elegir mas por si mismos. No sélo pueden, sino que
tienen que hacerse mas independientes. En esto no cabe la posibilidad de eleccion” (Elias 1990:143-144).

El anterior pasaje articula justamente el panorama que he mostrado en la vereda. L.a forma en que se
dinamiza la movilidad de los sujetos, la ampliaciéon de los horizontes, el relajamiento de la cohesion, el
cambio de las practicas de alimentacion, higiene, cuidado de la salud, el cuestionamiento de la autoridad.
La escuela a la par que critica una sociedad hiperespecializada, fomenta la especializacion, y a la vez que
muestran la desproteccion del Estado, insisten en que el esfuerzo familiar y personal por “educarse” los

llevara a no quedar relegados en el sistema.

6.3. Ser Campesino: ;interior/exterior?

Todo lo anterior parte de un supuesto o principio moderno segun Elias, y este es, que existe un mundo
exterior y otro intetior, extendido a la dicotomias emocién/razén, cabeza/cuerpo, etc. Los nifios que
asisten a la escuela, son receptores de esta concepcion interior/exterior. Esto supone que es posible

modificar el “interior” para actuar mas exitosamente en el “exterior”.

cuerpo se considera un caparazén que aisla el “exterior” y que contiene a la verdadera persona o
“(.) El d la el “exterior” y tiene a la verdad i
segun el caso, la “conciencia”, el “sentimiento”, la “razén” 7 (Elias 1990:140).
Este “interior” del cuerpo, como lo muestra Elias, esta regionalizado: el cuerpo del sujeto moderno se

centraliza en la cabeza y sus 6rganos y funciones.

“se desplazan cada vez mas hacia los ojos actividades que originalmente requerian la participacion de toda
la persona, de todos los miembros de su cuerpo, aunque sin duda la desmesura de esta limitacion siempre
puede corregirse mediante el baile y el deporte, por ejemplo. Con la mayor intensidad y pluralidad del
aletargamiento de los movimientos corporales aumenta la importancia de la vista. Y caso también la del
habla, los placeres de la vista y el oido se hacen mas intensos, mas ricos, mas utiles y también, mds
comunes. Los placeres tactiles se ven cercados cada vez mas por mandatos y prohibiciones y son limitadas
a unos pocos ambitos de la vida. Se percibe muchas cosas sin moverse. Se piensa y se observa sin tocar”.
(Elias 1990:139).

En esta interpretacion extrema, la ladica en la escuela es una correccion del uso de la razon y el
desplazamiento del cuerpo a la mente. En este cuerpo, todo lo que no obedece al uso de la razon, al
pensamiento, puede ser utilizado en un campo especifico: el juego y el arte, que quedan separados del

conocimiento objetivo al que se llega por observacion.
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Esta practica implica en gran medida el uso del sentido del tacto, pero la diferencia con las labores del
campo, que también involucra en gran medida este sentido, radica en que este ultimo pierde valor
porque no se usa la “razén” sino que se repite rutinariamente un oficio o practica, y no produce goce o

placer.

El llamado bajo “desarrollo” de la oralidad, el énfasis que ponen las maestras en la observacion, en la
lectura, asi como lo que consideran poco contacto fisico que exprese “carifio”, *“ ternura” o “ afecto”
entre los padres y sus hijos, tienen que ver con esta division del cuerpo del sujeto moderno. El
conocimiento excluye cierta corporalidad en la que el sentido del tacto es mas fundamental de lo que se
cree. Esta corporalidad es despreciada y considerada obstidculo en el desarrollo del crecimiento de los
nifios, imponiendo una nueva corporalidad en la que los ojos y la vista sean el centro, y el tacto

produzca placer. El conocimiento se convierte en un mecanismo discursivo de autorregulacion.

Ahora bien, la ruptura de la escuela para la vida rural es quizas mads evidente, por cuanto en la labor del

campo esa division interior exterior que supone Elias, no estd tan clara. Elias dice:

“Si nos es licito expresatlo brevemente en el lenguaje objetivador al que estamos acostumbrados, entonces
diremos que la responsable de la sensacién de que exista una muralla invisible entre el “mundo interior” y
el “mundo exterior”, entre un individuo y otro, entre el “yo” y el “universo”, es, sobre todo, una forma
especifica de configuracién de la conciencia” (Elias 1990:141).

En la labor cotidiana de la tierra, para el individuo rural el exterior constituye ya de hecho su interior.
Esto es evidente incluso en la critica de las maestras hacia la rutinizacion de las labores del campo. La
experiencia del individuo del campo no es la misma del sujeto estrictamente urbano, para quien la
satisfaccion de sus necesidades esta directamente relacionada con el consumo y no con la produccion de
lo basico; ademas habita con el desconocido. En tanto algunas de las necesidades basicas de esta

comunidad se satisfacen alli mismo.

Sin embargo pareciera haber un cambio en la idea de la agricultura con relacion a este sujeto rural-
urbano. Y podemos verlo como propone Elias, a través del lenguaje. En varias charlas que sostuve las
personas al preguntar por su labor, se referfan a que trabajaban en la agricultura, pero no, que de hecho
eran agricultores. Esta relaciéon de producciéon con la tierra comienza a concebirse como un trabajo, uno

entre tantos otros que deben realizar, como por ejemplo, laborar en construccion.
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Lo que se pone de presente aqui, es el asunto de una supuesta identidad campesina, esto es, si la tnica
posibilidad de los sujetos es pasar de ser ciudadanos rurales a ciudadanos urbanos, lo cual constituye una

de las grandes preocupaciones del grupo de docentes.

Algunos habitantes prefieren después de todo quedarse en el campo, mientras que los otros optan
acercarse a lo urbano, sin que ninguno de los dos implique ser o dejar de ser campesino, es decir, que no

hay una relacién necesaria entre campo/rural, ciudad/urbano o campo/campesino, ciudad/ciudadano.

El campo ha sido, como se ha dicho, despensa de la ciudad. Opuesto a ella, el campo adquiere la
imagen de lo tradicional, mientras que la ciudad aparece como contenedora de la conciencia de lo
nuevo, del cambio, esto es, de la ruptura con el pasado y lo atrasado, y por tanto se llama a si misma
moderna. Consolida el “progreso” en la urbanizacion y la industrializacion, y con ello se
transforman o construyen las relaciones de quienes la habitan o visitan. Sin embargo esta oposicion,
como he tratado de mostrar, es una oposicion de “forma” —y no por ello vacia, pues es
estructurante—, en el sentido de que no existe algo naturalmente tradicional o naturalmente

moderno, sino que ambas categorias se nutren para definirse a costa de la existencia de la otra.

El caracter del campesinado ha pasado de ser definido por funciones especificas de trabajar
directamente la tierra, a una nocién en la que la idea de atraso y progreso, racional e irracional,
tradicional y moderno convergen abruptamente en la autoconciencia de los individuos. Por todo esto
que hemos explicado, el ser campesino no es mas la adscripcién a un grupo y las redes de parentesco, ni

tampoco el lugar de vivienda, sino una opcién individual.

Ahora bien, aquellos que deciden quedarse en la vereda comienzan a verse con otras muchas
instituciones que intervienen en ella. En este sentido, aquellas personas que ya esta por fuera del ambito
escolar, asisten a otro proceso e apropiacion de conocimiento y que intenta perpetuar la identidad
campesina, constituido por el papel de instituciones gubernamentales creadas para atender

especificamente el campo.
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El conocimiento impartido por estas instituciones, como el caso de Agrounal y el DAMA, imparten un
conocimiento que busca generar un mayor dominio sobre la naturaleza, apropiando conocimiento
técnico, sin que esto signifique el abandono de la vida rural, sino que suponen la mejorfa de esta. Es un
nuevo mecanismo que transforma las relaciones pero intenta revincular a los sujetos con su lugar. Claro,
de fondo siempre esta implicita otra intencion: detener el acelerado crecimiento de Bogota y de sus
zonas marginales, pues al salir de la vereda entraran, muy probablemente, a engrosar la poblaciéon que

vive en al pobreza.

Esta pobreza que sufre el campo colombiano en general, y esta vereda en particular, preocupa muy
especialmente a las maestras. No obstante, como propone Elias, incluso las necesidades basicas tienen
diferentes connotaciones dependiendo del contexto. El hambre, por ejemplo, que tanto preocupa a
todos, si bien es respuesta fisica ante una necesidad fisiol6gica, posee distintas significaciones segin el

grupo humano en que se encuentre y de la perspectiva bajo la que se mire.

La idea de las maestras de defender el ser campesino en contra del Zxer del individuo urbano, ideal que
para ellas se comienza a imponer, proviene de sus propias orientaciones y sentidos sobre lo urbano y lo
rural, y por ende, de los significados de las practicas que juzgan. Evidentemente existe un problema de
condiciones de vida, pero incluso alli existes claras oscilaciones entre la “presion social” y la “presion
interna”.

“|[En muchos casos] no se trata simplemente del desequilibrio entre necesidades naturales individuales,
como, por e¢jemplo, el hambre, y las oportunidades que ofrece la sociedad para satisfacer esas necesidades
—de hecho, incluso el hambre parece contribuir s6lo en escasa medida a las oscilaciones de la presion
interna de una sociedad cuando no va ligada a aspiraciones formadas y orientadas socialmente—, sino que
se trata de desequilibrios entre tales aspiraciones y las posibilidades de satisfacerlas que ofrece la sociedad”
(Elias 1991:72).
Y esta diferencia de sentido con respecto a unas condiciones, digamos, objetivas, se debe a que se
desconoce en cierta medida que la conciencia de estas problematicas de la vereda, es una conciencia que
ha sido configurada historicamente, es decir, es estructura y a la vez estructuradora de los procesos y
exigencias de esa sociedad. Se puede ver, claro, el marginamiento histérico; pero también se puede ver,
como he intentado mostrar, que este marginamiento es en cierto sentido estratégico e histérico y

componente de la identidad, en tanto a partir de este es posible exigir atencién de los agentes externos,

muchos de los cuales intervienen hoy en la vereda.
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En ese sentido, el hambre, la higiene, el afecto, el conocimiento son nociones cargadas de valores
modernos, cuyos sentidos parecen oponerse entre las maestras y entre la comunidad, entre nifos,
jovenes y padres, intelectuales, expertos, propios y ajenos, todos los cuales tiene su propia “version de
los hechos”. Y por eso responden con “gritos de guerra” en pos del comunitarismo o el individualismo.

Pero quizas como dice Elias, solo son posibles las dos cosas a la vez:

“La concrecion del planteamiento de los objetivos sociales en posturas valorativas diametralmente
opuestas todo ello contribuye a que, tanto en el actuar como en el pensar, se decida a priori cémo debe ser
la relacion entre individuo y sociedad, sin cerciorarse de que las opciones entre las que se decide se
corresponden con esta relacion tal como efectivamente es. Se tiene un firme convencimiento de la cura
adecuada sin antes haber realizado un diagnéstico fundamentado en el conocimiento de los hechos” (Elias

1991:173).

Serfa entonces importante detenerse por un minuto a pensar como es y como se desea que fuera la
relacién individuo-sociedad, y ver si aquello que se propone es efectivamente lo que quiere la

comunidad y si realmente importa que esto corresponda con lo deberia ser.

“Son preguntas sobre si es posible —y, en caso afirmativo, como — conseguir una mejor coordinacion de
la organizacion estatal y sus distintos 6rganos a los objetivos y necesidades de los individuos que la forman,
y una mejor coordinacién de los objetivos y necesidades individuales a los requerimientos del contexto
funcional socio-estatal formado por estos individuos” (Elias 1990:172).

Quizas deberiamos hacer silencio y escuchar por un instante esa palabra que insistentemente
pronuncian niflos y padres, pero que tanto “conocimiento” no nos deja oir. Como dice Paz, solo

somos frases dispersas de aquél didlogo inmenso.
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Anexos

Anexo 1

Arbol Genealdgico Flor
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Anexo 2

Arbol Genealdgico Los Soches

182



Entre Estadisticas...

Anexo 3

e Estadisticas Localidad de Usme hasta 1998:

Poblacion:

Segin Censo (1993): 178.452 Hab.
Segun Censo Local (1989): 300.000 Hab.
Segin DAPD (1997): 208.483 Hab.
Densidad Poblacional (Censo, 1993): | 114,36 hab/ha

Densidad poblacional (DAPD, 1997):

279,39 hab/ha

* Un aumento de 165,03 hab/ha entre 1993 y 1997, significa un crecimiento del 144% en 4 afios.

¢ Distribucién poblacional en las zonas urbanas y rurales:

Ver/barrios | Extensiéon | %Ext. | %Hab. | %Arrend. | Propietarios | otros
RURAL 17 (veredas) 11904ha. 85% 2% 56% 44%
URBANO | 184 (barrios) 2220ha. 15% 98% 34,83% 41% 4,68%
Estratificacion:
Estrato 1: 47.7%
Estrato 2: 38.5%
Sin Estrato: 13.8%
Indicadores Sociales:
. . Lugar en
Indicador Porcentaje e
el Distrito
% Poblacién en pobreza: 25.7% 4o.
% Por debajo de la linea de pobreza 14% 20.
% mortalidad y lesiones: 5.7% 4o.
No. De lotes ilegales: 35.000 ler.
% vivienda en bloque y ladrillo 94.4%
Zinc, teja o carton 1.6%
teja y adobe 1.1%
Servicio de teléfonos 59.4%
No. Hogares sin acueducto 49%
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No. Desplazados respecto del total de 20%
Bogota:

Poblacion con necesidades basicas 22%
insatisfechas

e Estadisticas Vereda Los Soches:

Segtin el Censo Nacional de poblacién existe en la vereda un total de 390 habitantes que estan
distribuidos en 85 familias. El 65.7% es poblacion masculina y el 34.3% corresponde a poblacion
femenina. El 52.94% de las familias esta conformada por 1 a 5 miembros y el 47.06% restante de 6 a 11
miembros.

Fuentes:
Alcaldia Mayor de Bogota, Secretaria de Salud. 1998. Diagnisticos locales con participacion social. 1ocalidad
Usme. Santa Fe de Bogota.

Convenio Universidad Nacional de Colombia (Facultad de Agronomia) — DAMA. 1999. Informe Final:

“Caracterizacion fisicoambiental Yy diagndstico comunitario de la vereda “1os Soches”  (Localidad de Usme).
Propuesta de la alternativa para el desarrollo sostenible de la vereda los Soches”, Bogota.

www.dama.org.co
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Anexo 4

Diagrama Proyecto Educativo Institucional
Escuela Rural Los Soches
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Anexo 5

Estructura y contenido del trabajo de campo y de la etnografia

realizada en la vereda Los Soches, localidad de Usme, Bogota D.C.

® El trabajo de campo se realiz6 entre agosto de 2001 a diciembre de 2002.

® Se hizo una revision en los archivos del programa RED, de documentos previos al inicio formal
del proyecto PIC.

® [a autora realiz6 dos temporadas de trabajo de campo intensivo en los meses de junio y octubre
de 2002, ademas de las numerosas visitas que realizaba a la escuela como parte del proyecto PIC.

® [as reuniones de acompafiamiento se realizaban en la institucién o en las oficinas de la docente
que acompafiaba el proceso, en la Universidad Nacional.

® Se escribieron en total dos diarios de campo y cuatro cuadernos de notas de campo,
sistematizadas bajo las siguientes categorfas. Ver cuadro anexo No. 6 Sistematizacion de la
informacion recogida en trabajo de campo’.

® [Las entrevistas fueron grabadas en casetes y trascritas posteriormente, algunas de ellas en su

totalidad.

En la bibliograffa se presentan las fuentes organizadas segun su tipo: revision documental, actas y
relatorfas de las reuniones de acompanamiento, entrevistas transcritas, entrevistas parcialmente

transcritas, extractos del diario de campo, documentos de trabajo de las profesoras y registro visual.
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Anexo 6

ANEXO 6

SISTEMATIZACION DE LA INFORMACION RECOGIDA EN TRABAJO DE CAMPO

La informacion recopilada a partir del trabajo de campo fue clasificada bajo las siguientes categorias, con el fin de posibilitar un analisis
mas sistematico que permitiera aproximarse a las nociones y sentidos propios de los agentes e intentar relacionarlas con las pistas tedricas

® Violencia, delincuencia y barrios
® Violencia interna

e CONFLICTOS

Ser campesino

encontradas.
DISCURSOS PRACTICAS NOCIONES
VEREDA Y FAMILIA: Individuo
e Parentesco Comunidad
® Practicas de crianza y cuidado de nifios
® Relaciones Intrafamiliares
FAMILIA Y RELACIONES COMERCIALES:
® Tenencia y distribucion de la tierra.
® Explotaciéon del medio
8 e (Campesino - tierra - naturaleza
E ORGANIZACIONES COMUNITARIAS Liderazgo
Z |DEMOCRATICAS - ESCUELA Ecologia
EJ)“ ® JAC - Corporacion Eclipse Futuro
Q ® FHscuelay vereda Participacion
8 ® Relacién padres - maestros
5 ® Relacién nifios - maestras
E ® Hscuela - saber local
A
8’ VEREDA Y ENTORNO INMEDIATO: Identidad
7]
=
Q
o
~
=




VEREDA Y CIUDAD: Ciudad Utrbano
® Relaciones comerciales

® Relaciones simbdlicas

® Relaciones laborales Campo Rural
VEREDA Y ORGANIZACIONES REFLEXIVAS Modernizacion
(instituciones) Saber local

® DAMA -alcaldia - ONG - JAC - Universidades - Ecologia

ULATA

® Tecnologia agraria

Desarrollo sostenible

VEREDA Y RELIGION:
® Concepciones religiosas de la tierra.
® Concepciones religiosas de la vida

VEREDA Y VIDA COTIDIANA:

® Tiempo y espacio

® Practicas de recreacion o uso del tiempo libre

® Vivienda- alimentacién - vestido

® Cuidados del cuerpo (salud, drogas, plantas
medicinales)

Cuerpo
salud

HISTORIA DE LA VEREDA:
® Poblamiento

® Historia tipo (¢0 hegemonicar)
® Leyendas y mitologia
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Fuentes Documentales

a. Archivo del Programa RED, Universidad Nacional de Colombia

1. Acta de visita 22 de septiembre de 1999
Acta de visita 12 de noviembre 1999
Acta de Visita Diciembre 6 de 1999:
Acta de Visita Marzo 10 de 2000

AR R SR

Proyecto Educativo Institucional PEI: “La ludica y el arte en la construccion de una escuela con
sentido”

Acta de Visita Abril 14 de 2000.

Proyecto del agua: Justificacion Pedagdgica. 11 de mayo 2000

Informe de la salida pedagogica a la laguna 19 de mayo de 2000

Informe De Avance Del Proyecto: Octubre 3 de 2000

Y o N o

10. “El agua asunto vital de todos”, Colectivo docente.
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11.
12.

Acta de Visita Febrero 10 de 2001
Carta a profesora RED febrero 22 del 2000

b. Documentos de trabajo de profesoras, Inéditos.

1.

Sl

© N

10.

11.

12.
13.
14.
15.
16.
17.

Agua y cindad, Marcia Soto 16-09-02

Borrador inconcluso de algunas historias de agna, Ruby Colmenares, 3-09-02

Creacion de la ludoteca en la escuela los soches, Daisy Tapias, Ruby Colmenares, 1995.

“El agua asunto vital para todos como eje articulador del curriculo en el Centro Educativo
Distrital Los Soches”. Proyecto del agua, presentado al IDEP, Colmenares et.al., marzo 2000.
E/ paramo, Daisy Tapias, 3-09-02

Guion Video Los Soches, Colectivo Docentes CED Los Soches, 21-05-02

Imaginarios de tercero, Y esenia 4-09-02

Informe Proyecto “El Agua asunto vital para todos”, Colectivo Docentes CED Los Soches, 1
semestre de 2002.

Preguntas 4°. grado, Fabiola Martinez, 3-09-02

“Producto de actividades realizadas con los alumnos durante la primera unidad. Profesora Nubia
Castillo docente CED los soches 2° grado proyecto sobre el agua”. 2002

“Producto de la primera unidad, Profesora Daisy Tapias docente CED los soches grado
preescolar proyecto PIC”. 2002

Proyecto de Anla Grado 1°, Nubia Castillo, 2002

Proyecto Gloria Linares, Grado 10, 20-08-02

Sobre Asuntos de Reflexion, Colectivo Docentes CED Los Soches, diciembre 2001.

Texto, Nubia Castillo 20-08-01

Textos de los nirios, Nubia Castillo 16-09-02

Ultimo Informe de Avance Proyecto Agua, Colectivo Docentes CED Los Soches, diciembre de

2001.
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c. Actas y relatorias de las reuniones de acompafiamiento sostenidas entre el colectivo docente
y los profesores y auxiliares del Programa RED, UN, para el Proyecto Interdisciplinariedad y

Cutrriculo.

Estas actas y relatorfas fueron en su mayoria elaboradas por la autora, quien estaba presente en las
reuniones.

Acta reunién de acompafiamiento 31-08-01

Acta reunion de acompafiamiento 31-08-01

Acta reunién de acompafiamiento13-09-01

Acta reunién de acompafiamiento 25-10-01

Acta reunién de acompafiamiento 8-11-01

Acta reunién de acompafiamiento 22-11-01

Acta reunién de acompafiamiento 15-01-02

Acta reunién de acompafiamiento12-02-02

Acta reunién de acompafiamiento 12-02-02

= Y © &N o vk o=

0. Acta reunién de acompafiamiento 5-03-02
11. Acta reunién de acompafiamiento 30-04-02
12. Acta reunién de acompafiamiento 5-05-02
13. Acta reunién de acompafiamiento 7-05-02

14. Acta reunién de acompafiamiento 28-05-02

Fuentes Orales

a. Entrevistas y registros en audio®

1. Belisario Villalba. 8-06-02. Parcela de su finca, sector Rincén Grande.
2. Daisy Tapias. 8-06-02. Sala de profesores, CED Los Soches.

43 . . . T . .
El trabajo etnografico de entrevista con las profesoras se realizé bajo un acuerdo de confidencialidad, razén por la cual se

identificaron con un seudénimo.
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3. Don Benedicto Cristancho, su casa en Bogota, 2000. Entrevista realizada por el colectivo
docente Los Soches.

4. Don Préspero Martinez. 7-06-02 Casa de Don Préspero, Sector Rincon Grande, vereda Los
Soches.

5. Emilio Contreras. 10-10-02. Casa de Don Emilio (Entrevista realizada con la Profesora Ruby)

6. Ericinda, Flor y Patricia, habitantes vereda Los Soches. Cocina de la casa de Flor 9-10-02.

7. Jorge (Niflo de la escuela, grado 5°, habitante de uno de los barrios contiguos). 15-10-02. Aula
de 5° grado, CED Los Soches.

8. Marcia Soto. 7-02-02. Salén CED Los Soches

9. Maria Elena Cristancho. 6-06-02. Aula CED Los Soches

10. Nifios y nifias del CED Los Soches. 7-06-02 Corredor CED Los Soches.

11. Reunion padres y madres de Familia. 25-08-02 Aula Multiple, CED Los Soches.

12. Ruby Colmenares. 16-10-01. Oficinas Programa RED, Universidad Nacional.

13. Wilmer Fernando Daza. 11-10-02. Aula CED Los Soches

b. Extractos del diario de campo

1. 21 de septiembre de 2001
11 de noviembre de 2001
8 de febrero de 2002

19 de marzo de 2002

6 de junio de 2002

11 de octubre de 2002

A i

Registro visual

a. Fotografias: Se hizo una recoleccion de fotografias tomadas por diferentes actores y en diferentes

momentos, lo que implica diversidad de angulos y de miradas. Se presentaron las mas descriptivas.
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Archivo personal Flor Nohelia Ahumada
® Imagen 3, Flor Nohelia. s.f.

® Imagen 4 Pedro Quintero con su hijo menor, Joaquin, en su grado de bachiller en un colegio

de Usme. s.f.

® Imagen 5 Los tres hijos de Flor y Pedro: (de izq. a der.) Mary, Joaquin y William en Bogota
s.f.

® Imagen 6 Hijo de Flor en el cultivo de alverja de su parcela. s.f.

® Imagen 8 Primeras Comuniones en el patio de la escuela. s.f.

Archivo personal Profesora acompanante U.N. Martha Orozco (2001-2002)
® Imagen 9 La vereda, vista hacia el occidente
® Imagen 23 Camino anexo a la escuela, con vista al oriente
® Imagen 16. Aula de clase donde se observan vasos y cepillos de dientes. CED Los Soches

® Imagen 18 Cooperativa escolar. Niflos de 5°. Grado vendiendo dulces en la hora de

descanso. 2000
® Imagen 19. Nifios y nifias en clase
® Imagen 20. Salida pedagogica al cerro del Gavilan, 2002
® Imagen 21, Salida pedagogica a la quebrada Yomasa 2002
® Imagen 22. Nifios haciendo fila en el patio de recreo para comunicarles un mensaje.

® Imagen 17. Niflos y nifias de la escuela en el Carnaval Soloriental, Localidad de San
Cristébal.

Fotografias tomadas por la autora (2001)
® Imagen 10 La escuela vista desde el patio de recreo, 2002

® Imagen 11 Vista de los bafios, 2002
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b. Video

Imagen 12 Ludoteca y Biblioteca, 2002
Imagen 13 Oficina de Direccion, 2002
Imagen 14 Sala de Profesores, tomando sopa con el equipo UN 2002

Imagen 15. Los pupitres aula CED Los Soches, 2002

: video Carnaval Soloriental, realizado por la autora, sin editar. 31 de agosto 2001.
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