biblioteca abierta

coleccion general filosofia






La experiencia por venir
Hegel y el saber absoluto






La experiencia por venir
Hegel y el saber absoluto

Luis Eduardo Gama

UNIVERSIDAD

NACIONAL

DE COLOMBIA

2020



CATALOGACION EN LA PUBLICACION UNIVERSIDAD NACIONAL DE COLOMBIA

Gama Barbosa, Luis Eduardo, 1969-

La experiencia por venir. Hegel y el saber absoluto / Luis Eduardo Gama. —
Primera edicién. — Bogotd : Universidad Nacional de Colombia. Facultad de
Ciencias Humanas. Departamento de Filosofia, ©2020.

558 paginas . — (Biblioteca abierta. Filosofia ; 489).

Incluye referencias bibliograficas e indice de materias
ISBN 978-958-794-108-1 (riistica). — ISBN 978-958-794-109-8 (e-book)

1. Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, 1770-1831 — Fenomenologia del espiritu — Critica e interpretacién 2. Lo
absoluto 3. Experiencia religiosa 4. Pensamiento filoséfico 5. Fenomenologia 6. Filosofia alemana I. Titulo
11. Serie

CDD-23193/ 2020

La experiencia por venir

Hegel y el saber absoluto

Biblioteca Abierta
Colecciéon General, serie filosofia

© Universidad Nacional de Colombia,
Sede Bogota, Facultad de Ciencias Humanas,
Departamento de Filosofia, 2020

Primera edicién, 2020
ISBN impreso: 978-958-794-108-1
ISBN digital: 978-958-794-109-8

© Autor, 2020
Luis Eduardo Gama

Facultad de Ciencias Humanas

Comité editorial

Luz Amparo Fajardo Uribe, Decana

Nohra Ledn Rodriguez, Vicedecana Académica

Jhon Williams Montoya, Vicedecano de Investigacion y Extension

Gerardo Ardila, Director del Centro de Estudios Sociales -CES-

Jorge Aurelio Diaz, Director de la revista /deas y Valores, representante de las revistas académicas

Rodolfo Suarez Ortega, Representante de las Unidades Académicas Basicas

Disefio original de la Coleccion Biblioteca Abierta

Camilo Umafia

Preparacion editorial

Centro Editorial de la Facultad de Ciencias Humanas

Rubén Dario Flérez, Director

Laura Morales, Coordinadora editorial

Juan Carlos Villamil Navarro, maquetacion y coordinacion grafica
Edwin Algarra Suarez, Correccion de estilo
editorial_fch@unal.edu.co

www.humanas.unal.edu.co

Bogota, 2020

Impreso en Colombia

Prohibida la reproduccién total o parcial por cualquier medio,
sin la autorizacion escrita del titular de los derechos patrimoniales.



Contenido

Introduccién 9

Capitulo 1. El lugar de la experiencia en la Fenomenologia

del eSPiritu .............................oiiiiiiiiii 23
Lanocion de GeiSt.............coouiiiiiiiiii i 37
La nocion de experiencia .......................ccooiiiiiiiiiiiii 55
La estructura formal de la Fenomenologia................................ooo. 74

Capitulo 2. La certeza moral y el reconocimiento de la finitud..... 89
Los ideales de la certeza moral: conviccion, accion y reconocimiento. ... 94
La experiencia de la certeza moral: confesion,
perdén y reconciliacion. ... 116

El nuevo objeto: la comunidad en busca de orientacion...................... 162

Capitulo 3. Las huellas de lo divino o la religion como

exXperiencia ... 171
De la comunidad desorientada a la comunidad religiosa ...................... 180
La configuracién de lo universal en la contingencia:

la Religion del arte

El devenir dialéctico del cristianismo .................................................. 230

Capitulo 4. La Religion revelada o la verdad del cristianismo .... 243
El doble lugar de la Religion revelada en la Fenomenologia ............... 243
La configuracién de la Religion revelada: la representacion de Dios ..... 258

La experiencia del cristianismo 1: las microdialécticas

de sudesarrollointerno ... 284
La experiencia del cristianismo u: el tiempo irrebasable ....................... 315
Capitulo 5. El saber absoluto como saber del concepto ............. 355
La superacion de la forma de la objetividad .................................... 361

La unificacion del filésofo: la reunion y la fijacion del concepto .......... 388



Capitulo 6. El saber absoluto o la experiencia por venir .............. 417
El objeto de la experienciaabsoluta ... 425

La historia efectiva del espiritu o el brotar del tiempo

COMO CONCEPTO ..t 448
El saber del objeto en la experiencia absoluta: el recuerdo ................. 466
La experienciadel recordar ... 505
Bibliografia ....... ... . 537

Indice de materias .. ......ounreieee et 553



Introduccion

SUELEN COMENZAR LOS COMENTARIOS ala Fenomenologia del
espiritu esgrimiendo la necesidad de volver sobre una obra capital
del pensamiento occidental, cuya dificultad no le resta fascinacion y
cuyos planteamientos, aun los mas osados y controvertidos, siguen
estando presentes en discusiones de los mas diversos campos del
saber y del actuar humano. La Fenomenologia y la filosofia de Hegel
en general, se dice entonces, son de una permanente actualidad y su
futuro queda asegurado en tanto en ellas se tocan cuestiones esenciales
de la realidad y la existencia humana, que nunca se resolveran por
completo. Aqui no podemos menos que reconocer la verdad de estos
lugares comunes, pero si queremos sefialar que, con el impulso que
ha ganado la recepcion de Hegel en los ultimos afios, se han vuelto
cada vez mas inutiles. Hubo un tiempo, no muy lejano, en que volver
sobre la filosofia de Hegel era considerado un gesto contrario al talante
filos6fico dominante por entonces, en una época que descreia de los
grandes metarrelatos y de las construcciones sistematicas omniabar-
cantes; un sintoma de historicismo o academicismo que casi por mera
rutina se detenia en Hegel como uno de los nodos constitutivos de
la historia de la filosofia, pero del cual poco podia ganarse para res-
ponder a las exigencias y retos a los que el pensamiento se enfrentaba
en ese momento. Las primeras generaciones de la filosofia analitica y



Introduccién

los primeros impulsos de la posmodernidad tuvieron en comun esta
mirada de soslayo a Hegel, como un pensador quizas inquietante,
pero que dificilmente se avenia con sus proyectos filosoficos: donde
era necesario el andlisis que divide y escruta la realidad en 4émbitos y
campos fenoménicos bien definidos y cerrados en si mismos, Hegel
ofrecia una ambiciosa pero cuestionable mirada holistica al conjunto
del ser de lo real; donde se imponia reivindicar formas de conocimiento
y de accién basadas en la imaginacion, la invencidn o la creatividad
artistica, Hegel ofrecia la versién mas acabada de una racionalidad
todopoderosa que integraba todo en un rigido sistema de verdades
absolutas que poco espacio dejaban para la fantasia y lo novedoso. En
nuestro entorno latinoamericano, este ambiente poco propicio para
la recepcidon de Hegel se enturbiaba atiin mds con las circunstancias
politicas de aquellos afios sesenta y setenta, donde dominaba, en buena
parte del mundo académico, un marxismo que veia en Hegel al tipico
pensador del Estado burgués. Si por aquella época en los planes de
estudio de muchos departamentos de filosofia y ciencias sociales se
consagraban uno o dos cursos sobre Hegel, era, en muchos casos, con
el tnico propésito de preparar a los estudiantes para entender luego
correctamente a Marx.

Pero esta constelacion de la recepcion de Hegel ha cambiado con-
siderablemente, incluso en nuestro medio, donde las nuevas tendencias
académicas siempre llegan con algtin rezago. Sin lugar a duda, la nueva
actualidad de la filosofia de Hegel fue desarrollandose, en primera
instancia, en el ambito de la filosofia practica, por ejemplo, en el debate
entre universalismo y comunitarismo, donde el planteamiento hege-
liano de una constitucion social de la autoconciencia se constituyd en
una referencia obligada; pero también en las discusiones en torno ala
cuestion del reconocimiento (Charles Taylor, Axel Honneth) y, no en
ultimo término, en la nocidn de la Sittlichkeit, que fue vista como una
alternativa a las éticas utilitaristas y a las kantianas. No obstante, este
primer desarrollo en el renacimiento de Hegel fue ampliado luego a
tematicas mas propias de la filosofia tedrica. En efecto, en este ambito,
los trabajos de John McDowell y Robert Brandom llamaron la atencién
acerca de la pertinencia de planteamientos hegelianos en debates
actuales, como la critica al dualismo esquema-contenido y, con ello,
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Introduccion

al modelo representacionalista del conocimiento, pero también a la
concepcion naturalista del espiritu y su intento por reducir la norma-
tividad humana a un terreno aprehensible y determinable por medio
de las ciencias naturales'. Por lo demads, buena parte de esta renovada
atencion a Hegel toma como referencia su Fenomenologia del espiritu,
y esto no solo con la intencién de desprenderse de las pretensiones mas
sistematicas de su filosofia, sino también de encontrar en esta obra una
atencion especial a las experiencias concretas de los seres humanos y
a formas de vida histdricas reales, con sus multiples modos de acceso
al mundo, mas alla de la estrechez a la que el modelo epistemoldgico
clasico del conocimiento confina a la conciencia.

Dada esta amplia presencia de Hegel en multiples debates filoso-
ficos del momento, hoy resultan innecesarias las observaciones que
buscan resaltar su importancia y justificar el estudio juicioso de sus
doctrinas. Felizmente, los tiempos en los que era necesario defender su
legado y en los que solo con muchas precisiones uno se podia proclamar
hegeliano en algun sentido han quedado atras. Sin embargo, pese a
esta aclimatacion de Hegel en los diferentes paisajes y latitudes de la
filosofia contemporanea, subsisten en su pensamiento zonas negras
y enclaves de resistencia que no se dejan asimilar con facilidad con
las herramientas conceptuales del pensamiento actual y que, por ello,
tampoco se dejan introducir sin fricciones en los debates del momento.
Existe, en ese sentido, un nucleo metafisico duro en el corazén de su
filosofia, un 4mbito irreductible de verdades que él llama “cientificas
o absolutas”, el cual, para una mentalidad como la nuestra, ensefiada
a descreer en conocimientos presuntamente definitivos y desconfiada
de toda universalidad autoproclamada, debe parecer muestra de un
dogmatismo pasado de moda o de una autocomprension cientifica de
la filosofia que hoy resulta insoportable.

Lanueva recepcion de Hegel ha desarrollado diferentes estrategias
para combinar el interés creciente por su pensamiento con estos ata-
vismos que parecen comprometerlo con posturas absolutistas propias

1 Para este panorama rapido sobre la actualidad de Hegel, me he apoyado en
la introduccién al texto Hegels Erbe (La herencia de Hegel), editado por C.
Halbig et al. Véase la bibliografia.
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Introduccién

de una metafisica dogmatica que, a mas tardar, el criticismo kantiano
ya habria superado. La mas elemental consiste en ignorar llanamente
aquellos lugares de su pensamiento sospechosos de introducir este
tipo de verdades infundadamente incondicionales, escogiendo de
manera selectiva aquellos planteamientos que pueden ponerse a tono
con el talante filoséfico de las discusiones actuales (cf. Schnéadelbach).
El resultado es un Hegel que tiene mucho que decirnos en tal o cual
campo de fendmenos (la concepcidén social de la autoconciencia, el
problema del reconocimiento y la critica al naturalismo, entre otros),
pero del que se silencian sus tesis mas dificiles (la muerte del arte, el
fin de la historia o la concepcién absoluta del Estado) y se callan las
pretensiones sistematicas y cientificas de su pensamiento en general.
Otra estrategia quiere reconocer una metafisica hegeliana, pero en-
tonces se busca hacer de esta un desarrollo y radicalizacion del proyecto
critico trascendental kantiano, ampliado quizas al terreno de lo social
y de lo histérico (cf. Pippin, Hegel’s Idealism), con lo que se desactiva
o suaviza toda la fuerza de la critica de Hegel a Kant, y se le retira a
su pensamiento buena parte de su originalidad. Finalmente, existen
esfuerzos interpretativos por hacer de Hegel un pensador posmeta-
fisico, es decir, intentos por leer sus planteamientos mas “duros” no
como recaidas por detrds del criticismo de Kant ni como prolonga-
ciones de este proyecto, sino como genuinas vias de superacion de la
metafisica tradicional. En este sentido, se hace de Hegel un pensador
de la diferencia, o se ponen en primer plano nociones y elementos
tedricos que se dejan ubicar con facilidad como previos a o por fuera
del &mbito de las presunciones metafisicas; asi, por ejemplo, por detrds
delaidea, el espiritu o el saber “absolutos” hegelianos, se quiere hacer
valer la cuestion de la negatividad, no como légica interna del sistema,
sino como una potencia pura no sustancial, anterior al concepto o al
espiritu y, por supuesto, a todo régimen de oposiciones (sujeto/objeto,
conciencia/mundo, etc.) propio de la metafisica.

> Me parece que los comentarios de Nancy, Agamben, Malabou y Zizek
pueden ir en esta direccion, aunque, obviamente, existen diferencias
significativas entre ellos. Véase la bibliografia.
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Introduccion

A mi modo de ver, todos estos intentos por resolver la espinosa
cuestion de la metafisica de Hegel resultan insatisfactorios. No se
puede sin mas acallar posturas centrales de su pensamiento solo
porque resultan incomodas para nuestra sensibilidad filoséfica con-
temporanea; por lo demas, la estrategia de tomar las “partes” pero no
el “todo” se puede volver facilmente contra ella misma, por la simple
razén de que una “parte” desvinculada de su “todo” ya ha perdido su
fuerza y su potencial de sentido mas rico y profundo. Por ejemplo,
reducir el “perdon” y la “confesion” (temas de la Fenomenologia que
trataremos en el capitulo 2) a asuntos meramente éticos, para poder
conferirles un estatus de interlocucion en problematicas actuales de la
filosofia social solo tiene un rendimiento limitado; al amputarles sus
conexiones con una ontologia del concepto y una metafisica del Geist,
estas nociones adelgazan su campo semantico y pierden intuiciones de
provecho, incluso para las tematicas propias de la filosofia social. Por
otra parte, reubicar a Hegel en linea con el proyecto critico kantiano es
desconocer, a mi modo de ver, uno de los aspectos mas interesantes de
su filosofia, como el de la superacion de la perspectiva de la conciencia
subjetiva y del punto de vista de la reflexion, ademas de desvalorizar
la muy original postura de Hegel frente al mundo ilustrado. Por su-
puesto, siempre es posible encontrar un hilo conductor que ligue a la
filosofia critica con la del espiritu, la reflexién con la especulacion, y
que haga de la critica a la Ilustracién otra forma de ilustracion; pero
en todo ese esfuerzo al final se deben mencionar tantas salvedades y
reconocer tantas modificaciones introducidas por Hegel que uno se
pregunta entonces si no es mas legitimo reconocer de entrada que el
horizonte de sentido abierto por su pensamiento gravita en realidad
en una constelacién de significaciones diferentes a las de Kant y el
proyecto moderno.

Por altimo, tengo que admitir cierta simpatia por los intentos de
leer algunos planteamientos centrales de Hegel en clave posmetafisica,
y esto no de forma arbitraria, sino al modo de una reorientacién
efectuada desde dentro, que identifica por detras del sistema de la
razén absoluta un ambito previo, mds originario, donde la identidad
dialéctica se rompe en la diferencia de lo multiple y el absoluto se abre,
mads alla de las permutaciones permitidas por el concepto, hacia reali-

13
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zaciones insospechadas. No obstante, muchas de estas propuestas me
parecen demasiado riesgosas, no solo por desconocer especificidades
de la filosofia hegeliana ligadas a su contexto histdrico y su mundo
filosofico e intelectual, sino por vincular, a la vez, al proyecto hege-
liano con agendas de sentido que no le resultan propias. Se perfila asi
a un Hegel muy a tono con las preocupaciones de nuestra situacion
histérica y cultural, pero entonces uno tiene la impresion de que yano
se trata de Hegel mismo, sino de uno demasiado funcional y adaptado
a la deconstruccion, la filosofia de la diferencia y a otras formas de
pensamiento posmetafisico.

Las consideraciones anteriores nos sirven de marco para
presentar los lineamientos generales de nuestro propio estudio: su
objeto, perspectiva de analisis y proposito ultimo. En cuanto a lo
primero, el objeto, lo que nos proponemos en este texto es realizar
una interpretacion global del “Saber absoluto”, es decir, del ultimo
capitulo de la Fenomenologia del espiritu, en donde Hegel presenta
lo que, por un lado, es la forma mas elevada en que se manifiesta en
lo concreto esa racionalidad universal que él llama espiritu, pero
que, por el otro, encarna la etapa mas elevada de la conciencia en su
camino de formacion; o, lo que es igual, el saber mas profundo que
es posible para la experiencia humana, es decir, el saber de los refe-
rentes conceptuales tltimos que articulan el mundo racionalmente
en su totalidad. Tendremos oportunidad de examinar de cerca el
contenido de estos planteamientos. De lo dicho, sin embargo, ya
resulta mas bien evidente que ese saber absoluto representa, sin lugar
a duda, uno de esos elementos que hacen parte de lo que arriba he
llamado el “nucleo metafisico duro” del pensamiento de Hegel, o
sea, una de esas nociones o ideas sobre las que facilmente se tiende
la sospecha de reeditar esquemas explicativos o constructos tedricos
propios de la metafisica tradicional. En efecto, la nocion de saber
absoluto parece cobijar dos aspectos esencialmente metafisicos:
de una parte, la idea misma de absoluto, es decir, de una verdad o
principio que es fundamento incondicionado del todo, sustancia
o esencia de lo real, y, por otra parte, la propuesta o programa que
llevaria ala conciencia humana, finita y limitada, a un conocimiento
de esta verdad infinita.

14
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sPero es realmente el saber absoluto un saber humano de lo Ab-
soluto? ;Se trata en verdad de un saber metafisico sobre una esencia
atemporal infinita? El capitulo de la Fenomenologia consagrado a esta
tematica central deberia resolver estas inquietudes. Se trata, sin em-
bargo, de un capitulo cuya extension apenas sobrepasa una docena de
cuartillas, articuladas en tan solo veintiin parrafos. Es, pues, una de las
secciones mas breves de la obra, pero también una de las mas dificiles
y complejas, no solo por las dificultades inherentes a un pasaje donde
deberia culminarse el doble proceso que se despliega en la exposicion
del texto (la manifestacion del espiritu y la experiencia de la conciencia),
sino ademds por otros factores, como la vacilacion de Hegel en este
instante en torno al propdsito mismo de la Fenomenologia, o incluso
por circunstancias extrafilosoficas, como la premura del autor y su
estado de animo desasosegado al momento de escribir estas paginas
finales. Todo esto guarda buenas dosis de especulacion y hasta de visos
de un mito fundador, como el que dice que Hegel redactd los tltimos
capitulos de su obra en tan solo una noche. Pero lo que si es real es
que las pocas y enrevesadas paginas de este capitulo, por las razones
que sea, no dan indicios claros ni proporcionan mayores referencias
indiscutibles a partir de las cuales sea posible develar el significado
del saber absoluto. Lo que haya entendido Hegel por este saber no es
algo que se deje aprehender simplemente desde una lectura juiciosa
de estas paginas, y las innumerables exégesis e interpretaciones que
han surgido casi desde la publicacion de la Fenomenologia, en buena
medida, solo han contribuido a hacer mas confuso el panorama, o
al menos han avanzado muy poco en la formulaciéon de apuestas de
sentido que llegaran a alcanzar una aceptacién mas o menos amplia.

Ademas, el enigma del saber absoluto no se mitiga si se examinan
en la obra de Hegel los antecedentes de esta tematica, pero tampoco
al considerar las consecuencias que ella habria tenido en la obra pos-
terior a 1807. En efecto, la idea de un saber absoluto ya estd en ciernes
en los afios juveniles de Jena, pero entonces solo como resonancia
de una tematica que era usual en la filosofia del momento y no con
las particularidades y especificidades con las que se presenta en la
Fenomenologia, que, sin duda, es la obra con la que Hegel se presenta
al mundo como un pensador profundamente original, desligado,

15



Introduccién

por ejemplo, de su cercania anterior con un autor como Schelling.
Por otra parte, tampoco sirve de mucho volver la mirada a los textos
posteriores a la Fenomenologia. En ellos, la idea misma de un saber
absoluto no vuelve a presentarse de manera central, y si bien el epiteto
de “absoluto” aparece entonces en nociones como la de “idea absoluta”
en la Ciencia de la l6gica o la de “espiritu absoluto” en la Enciclopedia
de las ciencias filosdficas, en ambos casos se trata de planteamientos
que hacen parte integral del sistema de las ciencias filoséficas al que
Hegel encamina todo su esfuerzo intelectual después de 1807 y no de
un elemento profundamente ligado a la experiencia humana concreta,
como ocurre con el saber conclusivo de la Fenomenologia, que debia
representar, precisamente, la coronacion de esta experiencia, entre
otras cosas. Superando sus antecedentes y desligado de las tematicas
posteriores que ocuparian a Hegel, el saber absoluto de la Fenomeno-
logia parece una suerte de isla en el pensamiento de este autor, una
problematica casi auténoma que solo parece reposar en si misma
y cuya interpretaciéon pareciera depender tan solo, o al menos en
primera instancia, de la correcta comprension del proyecto peculiar
que lo enmarca, esto es, del sentido y proposito de la Fenomenologia
del espiritu. El misterio del saber absoluto se confunde, entonces, con
el misterio de la obra de la que este es cierre y conclusion. Asimismo,
la Fenomenologia resulta, en efecto, un libro peculiarisimo dentro de
la obra global de Hegel. Segtin los primeros propdsitos de su autor,
ella debia constituir la “primera parte” del sistema o una especie de
introduccion pedagdgica a este, pero ese caracter propedéutico ya no
se vuelve a afirmar luego, sin que, por otra parte, Hegel haya renegado
jamas del proyecto. De igual manera, Hegel jamas reneg6 del saber
absoluto, pero, a la vez, nunca desarroll el tema mas alla del estado
en que quedo formulado en 1807.

Estas circunstancias nos sirven para precisar ahora el enfoque de
analisis que hemos escogido para nuestro estudio. Quiero llamarlo una
“perspectiva hermenéutica” y entiendo esto en un doble sentido. Se
trata, primero, de una interpretacion hermenéutica del saber absoluto
en el sentido mas amplio del término, a saber, de una exégesis rigurosa
del texto del “Saber absoluto”, o sea, del tltimo capitulo de la Feno-
menologia. El principio clave que guia una labor tal fue ya formulado

16
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por la hermenéutica filolégica del siglo x1x. Se trata de la circularidad
entre el todo y la parte, y afirma que una parte de un texto solo se
comprende a la luz del todo de sentido de este, que, a su vez, solo se
va iluminando desde las partes singulares. En el caso que nos ocupa,
esto significa que el saber absoluto solo puede ser comprendido si se
tiene en cuenta el propdsito general que anima a la Fenomenologia,
pero que, a la vez, ese proposito solo se muestra cabalmente desde
la altura que se alcanza en el saber absoluto. Este principio general
parece tan obvio que uno podria pensar que su aplicacion resulta casi
espontanea. Sin embargo, para el caso que nos concierne, nada resulta
mas alejado de la realidad. En efecto, la oscuridad de este capitulo
final resulta tan impenetrable que pocos esfuerzos serios se han hecho
por vincular estas paginas con el sentido global de la Fenomenologia.

Esto se puede comprobar desde la cuestion de la experiencia.
Esta, como es conocido, representa, sin lugar a duda, el hilo conductor
mas visible de todo el proceso que se describe en el texto. Aqui se
recorre, en una serie de etapas distintas, la paulatina manifestacion
del espiritu a la conciencia humana, de manera que esas etapas son
también estaciones en el camino de formacién de la conciencia o, lo
que es igual, diferentes configuraciones de esta. Todo el despliegue
del espiritu converge, entonces, con el proceso de la experiencia, cuya
estructura dialéctica describe Hegel en la introduccion de la obra y
cuya “ciencia” —es decir, la elevacion de la experiencia al punto de vista
cientifico— es elaborada de forma paralela por el fenomendlogo que
observa la experiencia, esto es, por Hegel y por nosotros, los lectores
que lo acompafiamos.

En el primer capitulo de nuestro estudio, nos ocuparemos de
describir la naturaleza dialéctica de la experiencia en la Fenomenologia
y delaldgica “negativa” que la impulsa. Por lo pronto, solo queriamos
sefialar que, pese a la centralidad de esta nocidn, pese al propdsito
declarado por Hegel en la introduccion de su texto de articular la
totalidad del proceso que alli se describe con el hilo de la experiencia
y pese a haber denominado todo el proyecto con el titulo de “Ciencia
de la experiencia de la conciencia”, pese a todo ello, digo, son pocos
los comentarios que se apoyan en esta nocién como clave de lectura
del texto. Por supuesto que hay razones objetivas para ello. En primer

17



Introduccién

lugar, esté la propia oscuridad del escrito, pues si bien es cierto que en
los primeros movimientos de la conciencia que se describen Hegel se
esfuerza por identificar explicitamente la estructura de la experiencia
que alli tiene lugar, resulta también innegable que este propdsito se
abandona mas bien pronto, de manera que las ultimas estaciones
de la manifestacion del espiritu a la conciencia se exponen en un
lenguaje tan especulativo y conceptual que ya no es posible develar
alli el proceso experiencial anunciado. Pues bien, el caso es que,
ante esa dificultad, pocos comentaristas se esfuerzan por perseguir
el hilo perdido de la experiencia, asumiendo, entonces, que este ha
pasado a un segundo plano, opacado por el desarrollo conceptual que
Hegel quiere resaltar en todo esto, con el proposito, quizas, de hacer
el transito de la vida concreta de la conciencia al sistema filoséfico.
En contra de esta perspectiva de analisis, que asume de manera muy
rapida que, en algtn sentido, Hegel olvid6 su propdsito explicito en
la introduccién de la Fenomenologia y abandono la cuestion de la
experiencia, nosotros queremos defender en este estudio que esta
tematica continta vigente hasta el final, determinando todo el reco-
rrido de la conciencia hasta la etapa definitiva del saber absoluto. Si
para muchos comentaristas, entonces, en este saber resulta irreco-
nocible la dialéctica de la experiencia; si para muchos, incluso, este
saber absoluto es un puro saber especulativo, sin incidencia alguna
en las vivencias reales de los individuos y los pueblos concretos,
nosotros insistiremos, por el contrario, en identificar en él, esto
es, en el medio del movimiento mas abstracto y la descripcién mas
marcadamente conceptual de todo el texto, la presencia efectiva
de una forma de experiencia. Identificar la estructura experiencial
presente en el “Saber absoluto”, o sea, determinar la experiencia del
saber absoluto, resulta ser, entonces, el proposito central de nuestro
estudio. En esto reside, en primera instancia, su caracter herme-
néutico: aqui presuponemos un nexo organico y circular del texto
de la Fenomenologia entre el todo y sus partes, entre su propdsito
global (anunciado en la introduccién) y sus capitulos constitutivos;
asumimos, entonces, que Hegel no olvid6 su objetivo de leer toda
la manifestacién del espiritu en convergencia con un camino de la
experiencia, sino que se mantuvo fiel a él hasta el final. Suponer en
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el autor consistencia y coherencia en su propdsito es, pues, el lema
hermenéutico basico que rige nuestro enfoque.

Hay, sin embargo, un segundo sentido en el cual nuestra inves-
tigacion se asume como hermenéutica. Se trata de un significado
mds especifico de este término que tomamos prestado de la filosofia
de Hans-Georg Gadamer. Para este, la interpretacion de un texto,
de un autor o, en general, de cualquier unidad de sentido que nos
confronte, es genuinamente hermenéutica si ella tiene lugar como
una “fusion de horizontes”, es decir, no como un proyectar el sentido
que nos es familiar sobre aquello extrafio que interpretamos, pero
tampoco como una entrega al sentido que desde alli surja y que se
nos impone, entonces, sin consideracion de nuestra propia verdad.
Comprender a Hegel, por ejemplo, no puede querer decir proyectar
sobre la oscuridad de sus textos nuestros propios intereses y preten-
siones de sentido, de modo que se cancele su especificidad y se haga de
¢l un contemporaneo mas sujeto a nuestras propias preocupaciones;
pero tampoco significa comprender a Hegel solo desde el interior de
su propio horizonte cultural e histérico, como si sus planteamientos
solo tuvieran sentido en su propio mundo y contexto, y en completa
desconexion con nuestro presente. Frente a estas dos alternativas, la
“fusion de horizontes” seiala que un verdadero comprender tiene
lugar si, en lugar de imponer el horizonte propio sobre el del otro, o
viceversa, se crea una especie de horizonte mds elevado en el que se
retunan esos dos, esto es, una perspectiva mas general desde donde se
ve el ambito de validez de los horizontes particulares, pero también
sus limitaciones, de modo que se genera una posicion de sentido nueva
que no es simple reproduccién de la verdad del otro, ni mera impo-
sicién de la verdad propia, sino una productiva conjuncion de las dos.

Cuando decimos que nuestra investigacion es hermenéutica por
buscar una “fusion de horizontes” con la filosofia de Hegel, o mas
especificamente con el saber absoluto de la Fenomenologia, nuestra
pretension no es hacer decir a Hegel lo que quisiéramos que dijera de
acuerdo con nuestra sensibilidad y mentalidad filosoéficas, nuestros
intereses y nuestras preocupaciones del mundo actual. Me parece que
una interpretacion de este tipo es la que realizan en buena medida
los representantes de lo que llamé antes una “lectura posmetafisica”
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de Hegel. Pero, por otro lado, tampoco se trata de mantener a Hegel
encerrado en el horizonte de preocupaciones mas cercano de su época
y su propio mundo espiritual, como si el sentido de sus planteamientos
solo tuviera validez en ese suelo primigenio. Considero que, en buena
medida, esta forma de interpretacién es la dominante en aquellos
comentarios que dan sentido a su pensamiento solo en continuidad
con la situacion filoséfica e intelectual de la época: como recaida por
detras del criticismo kantiano o como prolongacion de este. Frente a
estas alternativas, la fusién de horizontes que buscamos quiere leer el
saber absoluto hegeliano, por una parte, como una propuesta teérica
que brota de un mundo cultural e histérico especifico, cuyos linea-
mientos de sentido, presupuestos y referencias de verdad, prejuicios
y expectativas no pueden ser ignorados sin mas; por la otra, como un
planteamiento que trasciende ese limitado horizonte, se eleva a una
esfera de significacién mas universal y, desde alli, puede interpelarnos
aun en nuestro propio presente. Hegel no es una figura de museo, pero
tampoco un contemporaneo mas: es un genuino pensador que, desde su
propia situacion, elevo una propuesta de sentido que todavia nos sigue
cuestionando y que aun nos puede ayudar a iluminar nuestro lugar en
el mundo y a orientar nuestro actuar en él. Por eso, nos proponemos
leer el saber absoluto como una experiencia; pero, mas alld de eso, se
trata de verlo como una experiencia que puede ser fundamentalmente
nuestra experiencia, la de un nosotros situado doscientos afios después
de que este proyecto viera la luz, en un presente que era por entonces
el porvenir de Hegel.

En suma, el propdsito de este estudio es realizar una interpre-
tacion del “Saber absoluto” de la Fenomenologia del espiritu de Hegel
que revele este saber como una genuina forma de experiencia, esto es,
segtin la estructura dialéctica de la experiencia que Hegel describe en
la introduccidén de esta obra, pero, sobre todo, como una experiencia
que puede hacerse nuestra y que puede orientarnos en la situacion
de nuestro propio presente, con sus tensiones, contradicciones e
inquietudes fundamentales. Interpretar el saber absoluto hegeliano
haciendo valer su caracter de experiencia y poniendo a resonar este
planteamiento con nuestra propia situacion es el doble propdsito que
anima a este estudio.
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Medido desde este doble objetivo, el resultado debera parecer al
lector algo desigual. En efecto, considero haber cumplido a cabalidad
el primer proposito, pero haber dejado enunciada solo al final una
posible via para lograr el cumplimiento del segundo. La ya consi-
derable extension del texto me convenci6 de detener a esta altura
el analisis y dejar para una investigacion futura lo que restaba. En
otras palabras, creo haber demostrado aqui que el saber absoluto es
para Hegel la experiencia povenir, pero me resta ain considerar qué
formas concretas de realizacion y qué tareas especificas impone esa
experiencia a nuestro propio tiempo.

En ese orden de ideas, el andlisis que aqui presento se articula
en seis capitulos. El primero se ocupa de exponer ciertas generali-
dades de la filosofia de Hegel, ubica alli el lugar de la Fenomenologia
del espiritu, considera la estructura interna de esta obra y destaca
el lugar central que en ella ocupa la cuestion de la experiencia. Los
otros cinco capitulos pueden considerarse ya una interpretacion del
"“Saber absoluto”, pero en tanto esta figura se entiende como una
superacion de las dos experiencias anteriores —a saber, la experiencia
de la certeza moral [Gewissen] y la experiencia de la religion— me vi
obligado a retroceder hasta estos pasajes claves. Por ello, el capitulo 2
se consagra a describir la configuracion y la experiencia de la certeza
moral, y los capitulos 3 y 4 hacen lo propio con la figura (o figuras)
de la conciencia religiosa. Los capitulos 5 y 6, por ultimo, realizan,
con todo lo obtenido, una exégesis minuciosa del capitulo del “Saber
absoluto”de la Fenomenologia y esbozan al final de qué manera podria
comprenderse la actualidad de dicha experiencia.

Lo fundamental de este estudio se realiz6 durante el afio sabatico
que me concedieron el Departamento de Filosofia y la Facultad de
Ciencias Humanas de la Universidad Nacional de Colombia en 2016.
Los principales resultados de este andlisis fueron discutidos y comen-
tados en el curso sobre la Fenomenologia del espiritu que dicté en el
primer semestre de 2017 y en el seminario sobre el mismo tema que
ofreci paralos estudiantes de posgrado en el primer semestre de 2018.
También he podido exponer partes de esta investigacion en el interior
del Grupo de Investigaciéon en Hermenéutica de la Universidad Na-
cional y en otros espacios académicos, en particular, en aquellos que
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ha hecho posible la Red Germano-Latinoamericana de Investigacién
y Doctorado en Filosofia (Filored). A todos mis estudiantes de la Uni-
versidad Nacional, a mi colega y maestro, el profesor Jorge Aurelio
Diaz, y al profesor Thomas Soéren Hoftmann, director de Filored, les
estoy profundamente agradecido por los comentarios y el apoyo en este
proceso. Finalmente, quiero expresar mi gratitud a mi esposa, Claire,
por su comprension y aliento durante todo el tiempo que dediqué a
este trabajo, y a mis hijos, Simén y Chloé, por haberles robado con
esta labor horas enteras en las que podriamos haber jugado juntos.
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CAPITULO 1
El lugar de la experiencia en la
Fenomenologia del espiritu

CUENTA LA LEYENDA QUE Hegel escribid las ultimas paginas de
la Fenomenologia del espiritu en la noche del 12 al 13 de octubre de
1806, mientras se escuchaban a lo lejos los caiiones de Napoledn, que
pondrian fin al Imperio romano germanico en la batalla de Jena. No
serfa descabellado imaginar que Hegel advirti6 la extraordinaria
coincidencia que alli tenia lugar, pues el libro, cuyo propésito tltimo
era ayudar a hacer efectiva una nueva verdad, y con ello un nuevo
mundo espiritual, veia la luz exactamente el mismo dia en que un
acontecimiento puntual encauzaba la historia europea hacia un
porvenir inédito, a saber, la realizacion de los ideales ilustrados que
animaron la revolucién. Este conacimiento de un producto puro del
pensamiento y de una época nueva de la cultura no debia, sin em-
bargo, resultar del todo sorprendente para el filésofo, quien vio acaso
en esta simultaneidad la confirmacion de uno de los planteamientos
capitales de toda su doctrina: la tesis de la influencia reciproca y la
mutua condicionalidad que vincula el ambito de lo especulativo con
el acontecer real, el concepto con la experiencia histérica, el puro
pensar filosofico con el ser de la existencia efectiva. Pero la serie de
convergencias y encuentros que determinan el contexto en que surge le
Fenomenologia no termina aqui. No se trata tan solo de que en octubre
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